[storia disciplinei si a cercetarii

Timp, traditie, memorie.
Bibliografia antropologica a cunoasterii colective

Presupunerea potrivit careia formatiunile sociale dintr-un anumit teritoriu dispun de
0 anumita cunoastere colectiva nu reprezinta o noutate in stiintele sociale. Prin tri-
miterea la aceasta constatare aproape banala doresc sa semnalez doar faptul ca, prin
indicarea directiilor teoretice ale cercetarii prezente, ma aliniez la examinarea unei
problematici din ce in ce mai importante in stiintele sociale incepand din secolul XX.
Cum organizeaza individul si societatea realitatea sociala care 1i inconjoara si in ce fel
isi stocheazé si isi transmit experientele acumulate? In general, cum isi dezvolta, for-
meaza si depoziteaza acest corpus de cunostinte si in ce mod produc aceasta traditie?
Cum i se subordoneaza si cum o accepta?

in volumul de fatd nu imi propun sa intru in dezbateri referitoare la teoretizarea
traditiei. Abordez aceasta tema doar in masura in care este strict necesar in contex-
tul problematicii memoriei. In discursurile cotidiene (intre care includ, intr-o anumi-
ta masura, discursul mediatic) descoperim unele enunturi care sugereaza faptul ca
exista anumite corespondente si legaturi intre traditia (acumulata), evenimentele din
trecut si experienta prezentului.

1. Experienta prezentului nu este independenta de evenimentele din trecut. Acest
fapt se manifesta, pe de o parte, in stereotipia potrivit careia prezentul contine intot-
deauna intr-o anumita forma trecutul, iar pe de alta parte, in ideea ca interpretarea
prezentului este mereu influentata de experienta din trecut.

2. Imaginea formata despre trecut nu este omogena, ci diferentiata: exista diferite
trecuturi individuale si ale comunitatii, cunostinte si experiente asumate sau trecute
sub tacere, trecuturi legitime si ilegitime. Trecuturile individului si cele ale comunitatii
nu pot fi (intotdeauna) separate, ci sunt intim legate prin numeroase fire: trecutul ne
determina, trecutul obliga, trecutul reprezintd o moralitate individuala si sociala.

3. Intre trecut si prezent se impune o linie de demarcatie, trecutul si prezentul re-
prezinta categorii separate in timp. Pe de o parte, cezura impusa in sensul cotidian
desparte starea prezentului de procesul temporal indelungat si nestructurat al trecu-
tului. Pe de alta parte, orizontul si relatiile de semnificatie din prezent ofera si o per-
spectiva de retrospectie prin intermediul careia confera o alta organizare, evaluare si
interpretare trecutului.

4. Evaluarea relatiei dintre trecut si prezent este ambivalenta, caracterizata de con-
tinuitate sau discontinuitate. Pe de o parte, una dintre strategii o reprezinta progresul
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construit din trecut si relatia intelectuala, emotionala si culturala pe care o cultivam
in mod constient cu epocile istorice precedente; pe de alta parte, poate sa devina mai
importanta experienta rupturii complete si a intoarcerii fetei de la evolutia istorica de
pana atunci. Evidentierea continuitatii sau a rupturii, a exemplului din trecut sau a
depasirii trecutului inseamna, in acest sens, ca trecutul se petrece in prezent.

Cercetarea memoriei nu a devenit o disciplina stiintifica de sine statatoare. in pre-
zent exista mai multe strategii de abordare stiintifica a utilizarii trecutului, a come-
morarii si a memoriei. Deoarece problematica si fenomenul respectiv sunt prezente in
numeroase domenii ale vietii culturale, probabil nici nu pare surprinzator faptul ca
discursul stiintific corespunzétor se organizeaza intr-un context interdisciplinar. in
acest sens, cercetarea memoriei prezinta un caracter interdisciplinar: abordarile, cer-
cetérile sirezultatele apartin de stiintele istorice, stiintele culturii si stiintele sociale. in
cele ce urmeaza urmaresc sa prezint acele abordari stiintifice cu caracter teoretic care
modeleaza aceasta gandire cotidiana si care ofera fundamentele teoretice si centrul de
greutate al cercetarii. Asadar cercetarii pe care o propun i se impune sarcina delimi-
tarii domeniului teoretic si disciplinar, a abordarilor si a contextelor in care se inscrie.
Care sunt cele mai importante elemente constitutive ale temei/problemei? Si care sunt
cele mai importante constatari si rezultate in acest domeniu?

Cu toate ca cercetarea memoriei in sensul actual nu dispune inca de o traditie de
un secol, unele aspecte si domenii ale acesteia au fost studiate deja in trecut, iar anu-
mite discipline si ramuri stiintifice (etnografia, antropologia si, intr-un anumit sens,
stiinta istoriei) si-au castigat legitimitatea mizand pe amintirea individuala si/sau pe
memoria colectiva. Cercetarile din prezent isi au antecedentele corespunzatoare, pe
care nu le privesc doar ca niste precursori si antecedente importante, ci — pentru a
sublinia inca o data acest fapt — le concep ca elemente constitutive importante ale ca-
drului teoretic al propriilor mele cercetari. in paginile urmatoare urmaresc s prezint
aceasta traditie de cercetare.

Timp si spatiu. Timpul societatilor

Transformarea timpului si a spatiului intr-o problema a stiintelor, respectiv a antro-
pologiei sociale este legatd de numele lui Emile Durkheim (Durkheim 1912).# Pentru
Durkheim, timpul si spatiul sunt incluse in categoria faptelor sociale sau a ,lucrurilor™
acestea reprezinta fenomene obiective individuale, specifice si interpretabile pornind
numai din ele insele. In explicarea lor, autorul nu ia in considerare factorii psihologici
si individuali. In conceptia sa, timpul si spatiul trebuie concepute exclusiv ca reprezen-
tari ale societatii sau, mai precis, ca reprezentari colective produse de societate, care,
prin insasi natura lor, reflecta structura societatii.

Spatiul ca extensie si timpul ca proces pot fi intelese numai in urma divizarii lor
pe fragmente si momente, pe baza compararii acestora din urma si prin atribuirea
de semnificatii limitelor si intervalelor. ,Putem intelege timpul numai daca suntem in
stare sa distingem diferite momente in cadrul acestuia. [...] Acelasi lucru este valabil si

8 Referintele urmatoare vizeaza cea mai recenta traducere completa in limba maghiara: Durkhe-
im 2003.
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pentru spatiu. [...] spatiul nu ar putea fi spatiu, daca nu ar fi divizat si diferentiat ase-
manator timpului.” (Durkheim 2003: 20-21) Categoria timpului reprezinta ,un cadru
abstract si impersonal care cuprinde in sine nu doar existenta noastra individuala, ci
insasi existenta umana. [...] acesta este timpul pe care toti indivizii care apartin ace-
leiasi civilizatii il concep in mod obiectiv. Acest fapt sugereaza deja in sine ideea ca o
asemenea organizare nu poate fi decat una colectiva” (Durkheim 2003: 20). Autorul
aduce argumente in favoarea ideii ca viata sociala furnizeaza acele ,puncte de reper
indispensabile” la care se raporteaza tot ce exista in timp: ,Divizarea pe zile, sapta-
mani, luni, ani etc. se orienteaza dupa repetarea ritualurilor, a festivitatilor si a cere-
moniilor publice. Calendarul exprima, pe de o parte, ritmul activitatii colective, pe de
alta parte, este menit sa asigure caracterul sistematic al activitatii” (Durkheim 2003:
20-21). Perceptia spatiului este structurata pe baza unor atribuiri cu valori emotiona-
le. ,,Si, fiindca indivizii care trdiesc in cadrul aceleiasi civilizatii isi imagineaza spatiul
in acelasi fel, valorile emotionale si distinctiile care provin din aceste valori trebuie sa
fie, la randul lor, comune; or, acest lucru presupune aproape cu necesitate ca sunt de
origine sociald.” (Durkheim 2003: 21)°

Spatiul si timpul social reflecta intr-o anumita forma insasi ordinea cosmica. Bu-
naoara, Mircea Eliade a intrezarit in ridicarea templelor o (re)ordonare a universului
(Eliade 1956/1987: 53-56).1° Varietatea societdtilor umane si intuitia faptului ca spatiul
si timpul sunt, intr-un anumit fel, cosmice si in mod fundamental pline de semnificatie
l-au determinat si pe Durkheim sa descrie spatii-timp foarte diferite.!!

Din punctul de vedere al stiintelor sociale, nu numai uzul timpului,'? ci si concepe-
rea acestuia sunt dependente de cultural. Pornind de la cercetarea imbinarii dimen-
siunilor spatiale si temporale ale vietii sociale, Arnold van Gennep a elaborat in 1906

9 La fel argumenteaza si Aron lakovlevici Gurevici: ,Timpul nu reprezinta un concept abstract si
aprioric, ci unulreal si obiectual, care nu exista in afara experientei. Succesiunea epocilor depin-
de de comportamentul indivizilor” (Gurevics 1974: 81).

10 Aceasta conceptie a lui Mircea Eliade referitoare la dimensiunile experientei religioase este, de
asemenea, de inspiratie durkheimiand. Risc aceasta afirmatie deoarece se pare ca autorul con-
cepe cultura sub forma comportamentului simbolic al individului.

11 ‘De asemenea, si pe baza abordarii fenomenologice, modul de a concepe spatiul este foarte diferit
in cazul diferitelor culturi (cf. Littlejohn 1963). Mentionez aici si conceptul de cronotop, introdus
de Mihail Bahtin, care se refera la unitatea dintre spatiu si timp in cadrul naratiunilor. Pe par-
cursul actiunii operei literare, reprezentarea spatiului si cea a timpului nu pot fi separate. ,in
cadrul cronotopului literar, caracteristicile spatialitatii si ale temporalitétii se imbina intr-un
intreg reflectat si concret. Timpul se condenseaza, se sedimenteaza si este relevat intr-un mod
artistic, iar spatiul se intensifica si este dus de miscarea timpului, a actiunii, a istoriei. Caracte-
risticile timpului se manifesta in spatiu, iar spatiul il intelegem si il masuram prin timp.” (Bah-
tyin 1974: 753)

12 Se cuvine sa mentionam aici si cateva enunturi filosofice marcante. Edmund Husserl a eviden-
tiat caracterul interior al timpului. in viziunea sa, perceptiile, constiinta si timpul sunt asociate
(Husserl 2002). Timpul reprezintd ,,continuul” vietii constiintei care poate surprinde prezentul
numai ca retentia (pdstrarea) trecutului si ca protentia (anticiparea) viitorului (Leduc 2006: 13).
Potrivit lui Martin Heidegger, fiinta este conceputd de constiinta in orizontul timpului: ,fiin-
ta-aici”, ,fiinta-in-lume” si ,fiinta intru moarte” trebuie intelese ca temporalitate (Heidegger
1989). Aceste abordari au in comun faptul ca individul si societatea nu doar traiesc in timp ca
intr-un cadru impersonal, ci isi traiesc propriul timp — ceea ce reprezinta, de altfel, si cea mai
semnificativa idee din perspectiva cercetarii prezente.
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conceptul de rituri de trecere, in cazul carora fiecare dintre cele trei elemente — separare
(preliminal), tranzitie (liminal) si reincorporare (postliminal) — reprezinta, de fapt, metafo-
re spatio-temporale (Gennep 1909/2007).13

Desi cercetatorii au reusit sa descrie acceptiuni ale timpului foarte variate, carac-
teristice diferitelor societati,’* se pare ca exista doua acceptiuni cunoscute aproape
pretutindeni: liniara si ciclica. Legitimitatea celei dintai a fost sustinuta probabil de
experienta vietii care trece ireversibil dinspre nastere spre moarte sau dinspre ince-
put spre sfarsit, iar legitimitatea celei de-a doua, de experienta periodicitatii care se
manifesta in pulsatia inimii, in ordinea zilelor si a noptilor, in ciclurile lunare sau in
succesiunea si repetarea anotimpurilor.'®

Timpul a ajuns in prim-planul cercetarilor de antropologie sociala nu numai in ca-
litate de material empiric accesibil prin manifestarile sale culturale, ci si ca o problema
metodologica si practica.'®

Referitor la pluralitatea timpurilor sociale, Fernand Braudel a propus, in 1946, di-
vizarea timpului pe diferite planuri temporale (temporalités). Istoricul francez distinge
trei planuri temporale de acest fel: planul istoriei, care se inscrie intr-un timp ,,aproape
atemporal”, in ,timpul geografic”, de o factura ,cvasi-statica”, planul ,istoriei lente”, al
Ltimpului social”, si planul ,istoriei traditionale” sau al ,timpului individual”.” Baza
constatarii sale rezida in faptul ca acumularea cunoasterii umane/culturale se rapor-
teaza la procesele temporale.

in 1958, acelasi cercetator a propus si a introdus in analiza proceselor istorice con-
ceptul de duratd lungd (longue durée),'® un plan temporal prin intermediul cdruia a in-

13 Din cadrul bibliografiei antropologice se cuvine a fi subliniata in primul rand cercetarea de te-
ren a lui Edward Evan Evans-Pritchard, desfasurata la nueri, un studiu empiric al conceperii
timpului. Cercetatorul distinge acele acceptiuni care ,trimit indeosebi la relatiile formate cu
mediul inconjurator, respectiv cele care reflectd relatiile lor reciproce in interiorul structurii
sociale” (Evans-Pritchard 1940/2000: 69). El a denumit prima acceptiune timp ecologic, iar pe
cea de-a doua, timp structural. in continuarea conceptiei lui Emile Durkheim, Alfred Gell a con-
siderat timpul un construct cultural, analizand prin prisma acestei conceptii traditiile in dome-
niul antropologiei (Gell 1992). Nancy D. Munn a oferit o trecere in revista similara referitoare la
antropologia culturala a timpului, analizand acceptiunile colective ale timpului, relatia dintre
actiunile repetitive si timpul static, metodele de calcul a timpului si strategiile temporale (Munn
1992).

14 Se cuvine sa mentionam aici si categoriile lui Georges Gurvitch, care ,distinge o intreaga serie de
temporalitati diferite: timpul de lunga durata, timpul cu un ritm neregulat, timpul ciclic sau ba-
terea pasului pe loc, timpul aflat in intarziere fata de sine insusi, timpul cand in intarziere, cand
grabit, timpul exploziv...” (Georges Gurvitch citat de Braudel 2007: 188-189). Exercitarea puterii
inseamna si stapanirea timpului: cel care domina 1i impune celui dominat si propria acceptiune
si propriul mod de folosire a timpului (cu alte cuvinte, propria ordine sociala). Conceptul de timp
exploziv se refera la intensitatea decalajului si la opozitiilor intre diferitele timpuri sociale.

15 Pentru sinteza problematicii spatiului si a timpului, vezi Jedrej 2006.

16 Spre exemplu, Pierre Bourdieu a ajuns, in baza analizelor sale referitoare la practicile economice
ale taranilor algerieni, la concluzia potrivit careia experienta, functia si masurarea timpului (va-
loarea economica a timpului) nu au nicio relevantd in privinta planificarii economice: ,«Memo-
ria premergatoare» [..], adica intrezarirea posibilitatilor inerente in prezentul perceput in mod
nemijlocit, este opusul planificarii” (Bourdieu 1976/1990: 56).

17 inintroducerea la volumul aparut in 1946; traducere in limba maghiara: Braudel 1996: 4-6.

18 Pentru elaborarea cea mai temeinica a conceptului, vezi Braudel 1958; traducerea maghiara cea
mai recenta, folosita in continuare: Braudel 2007.
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trodus — iImpreuna cu termenii pentru desemnarea planului temporal al conjuncturii
(temps conjoncturel, istoria sociala) si al duratei scurte (temps événementiel, istoria eve-
nimentelor, timpul istoriei centrate pe evenimente) — timpul si spatiul social in analiza
istoricd (Braudel 2007).”

Din perspectiva propriei mele cercetari, o importanta majora ii revine duratei lun-
gi, concepute la o ,scara seculara”, definita de Fernand Braudel ca opusul duratei scur-
te a istoriei evenimentelor, care, asa cum spune el, ,dupa masura indivizilor, a vietii
cotidiene, a iluziilor si a «conexiunilor» noastre mentale — reprezinta categoric timpul
cronicarului si al jurnalistului. [..] dintre toate duratele temporale, timpul scurt este
cel mai capricios si cel mai inselator” (Braudel 2007: 165-166). in loc de evenimentul
interpretat in acest fel, structura este cea care domina problematica asociata cu du-
rata lunga: ,Din punctul nostru de vedere, cel al istoricilor, structura constituie, fara
indoiala, o constructie, dar si, indeosebi, o realitate pe care timpul o erodeaza incet si
pe care o rostogoleste in fata sa pentru o perioada foarte indelungata. Unele structuri
longevive devin elemente solide pentru intregi succesiuni infinite de generatii. Aceste
structuri parca bareaza si impiedica istoria, al carei curs, in consecinta, il si determi-
na. Alte structuri se descompun mai usor. Toate reprezinta insa un sprijin si un obsta-
col simultan” (Braudel 2007: 169). Acesta este, asadar, conceptul de durata pe care,
impreuna cu observatiile aferente ale lui Braudel, il voi aplica categoriilor si proceselor
cunoasterii sau ale memoriei colective — deocamdata nedefinite — in cadrul cercetarii
de fatd. In ceea ce ma priveste, consider durata lunga un plan temporal ce reprezin-
ta istoria societatilor sau a comunitatilor comemoratoare. Sunt constient, desigur, de
faptul ca unii contemporani, respectiv urmasii lui Braudel au efectuat si critica acestei
conceptii.? Totusi, in opinia mea, categoria prezentata poate fi folosita cu succes in
cadrul prezentei cercetari de factura etnografica si antropologica pentru surprinderea
intuitiilor si a orizonturilor temporale ale memoriei.

In sfarsit, se cuvine sa mentionez inca o teorie referitoare la utilizarea timpului
(trecut). ,Am putea spune, fara indoiala, ca societatile umane s-au folosit intr-un mod
inegal de timpul trecut, care, pentru unele dintre acestea, a fost un timp efectiv pier-
dut; unele au accelerat ritmul, in timp ce altele au stat gura-casca la marginea dru-
mului. Astfel, am putea distinge doud tipuri de istorie..” (Lévi-Strauss 2001: 270) in
1952, Claude Lévi-Strauss a numit stationatoare sau reci acele culturi si societati care
nu reflecteaza sau reflecteaza mai putin asupra timpului si a evenimentelor din trecut,
respectiv cumulative sau fierbinti societatile si culturile pe care trecutul sau sinteza
permanenta a timpului le preocupa mai intens si care, prin acumularea permanenta a
evenimentelor, reflecteaza neintrerupt asupra traditiei.?! De altfel, atitudinea celor din
urma are la baza recunoasterea primatului culturii fata de natura.

19 Autorul a ilustrat intrepatrunderea, relatiile si interactiunile duratelor temporale cu ajutorul
mai multor metafore, printre care cea a cladirii sau a nivelului marii. Unitatea acestei construc-
tii se intinde de la curentele aproape statice din adancul marii pana la valurile de la suprafata,
aflate in miscare siin schimbare permanentd, iar ca ,structura a spatiilor care se ridica gradat”,
de la parter pana la etaje.

20 Leduc 2006: 44-50 ofera sinteza opiniilor si a criticilor formulate de istoricii Mona Ozouf, Jacqu-
es le Goff, Jacques Revel si Bernard Lepetit.

21 Traducereinlimba maghiara: Lévi-Strauss 1999: 31-32. Intr-o traducere ulterioara: ,istoria care
bate pasul pe loc” si ,istoria cumulativa” (Lévi-Strauss 2001: 272-277). Perechea de contrarii

23



ISTORIA DISCIPLINEI SI A CERCETARII

Din punctul de vedere al continuitatii culturale, timpul acumulat si folosit in sen-
sul stabilit de Lévi-Strauss se impune sub forma traditiei in cadrul societatilor moder-
ne. Francois Hartog a introdus denumirea de regim al istoricitatii (régime d’historicité),
respectiv pe cea de regim temporal (régime du temp) pentru desemnarea tipurilor de
relatie culturala pe care societatile le cultiva cu propriul trecut. Potrivit definitiei sale,
conceptul ,este menit sa functioneze ca un instrument care serveste intelegerea si
care ajuta in surprinderea mai usoara [..] nu a timpului insusi, ci a momentelor de
criza ale timpului, asa cum apatr, ici si colo, atunci cand certitudinea noastra legata de
trecut, prezent si viitor dispare” (Hartog 2006: 26). Pe parcursul analizei regimurilor
istoricitatii, autorul a plasat experientele umane ale timpului in spectrul trecutului
privit din prezent si al prezentului privit ca trecut, constatand faptul ca trecutul de-
vine tot mai lung, in timp ce sentimentul contemporan al prezentului se rigidizeaza,
constituindu-se intr-un prezent etern. El a folosit termenul de prezentism pentru conce-
perea prezentului ca trecut si istorie. ,Sentimentul contemporan al prezentului etern
si nemiscat” isi creeaza timpul istoriei pentru sine insusi. ,Acest moment si aceasta
experienta contemporana a timpului o numesc prezentism.” (Hartog 2006: 28, mai pe
larg, vezi: 109-115)

La randul ei, si etnografia si antropologia culturala maghiara si-au adus contribu-
tia la cercetarea acestei problematici. Pécs Eva a examinat perceptia popularé a spa-
tiului si a timpului si a definit-o in termenii unor opozitii (uman-supranatural) (Pocs
1983).22 Voigt Vilmos a afirmat despre functia timpului in cadrul folclorului cad acesta
nu reflecteaza asupra evenimentelor sociopolitice, astfel incat raméane indiferenta fata
de contextul ,marii istorii” (Voigt 2002).2* Individul percepe, utilizeaza si prelucrea-
za timpul in particularitatea acestuia. Pe baza exemplului oferit de jurnalul personal,
studiind ziua de azi, segmentul permanentizat al timpului care curge, Keszeg Vilmos
constata faptul ca un segment al evenimentelor este cel determinat de actionare, de
comportament, de atitudine sau de rutina. El defineste ziua de azi ca oinstitutie ,ce isi
reclama si care angajeaza omul cu o singuréd ocazie”. Totodata, autorul considera drept
mituri eternizarea zilei de azi si incercarile de a-i conferi acesteia un caracter unic si
variat, la fel ca si reprezentarile despre ziua de azi, care ,invelesc intr-un ambalaj si
conserva cunoasterea despre trecut. Mitul este ceea ce a devenit o intamplare, ceea
ce s-a structurat sub forma unei naratiuni si referitor la care s-a ajuns la un anumit
consens. Acesta este continutul pastrat de arhive, dar si de amintirea individuala si de

memoria colectiva.” (Keszeg 2003, citat de la p. 34 si 43.)

rece-fierbinte a fost folositd intr-un text din anul 1962 - cf. Lévi-Strauss 1962: 309. Referitor la
valabilitatea distinctiei, autorul observa faptul ca ,toate formele istoriei sunt cumulative, cu di-
ferente de grad” (Lévi-Strauss 2001: 283).

22 Sinteza ei de mai tarziu referitoare la perceptia taranului asupra timpului: P6cs 2002.

23 Despre obiectele datate prin indicarea anului afirma ca acestea nu trimit, de fapt, la folosirea
timpului si la evenimentele istorice: ,nu cred cd, bundoara, o mestergrinda din anul 1814 ar
marca sfarsitul epocii lui Napoleon sau un cadou de dragoste datat in anul 1867 ar trimite la
perioada Ausgleich-ului. Fireste, ulterior acesti ani au inceput deja sd reprezinte trecutul, iar for-
mularea unei inscriptii cu tema arhitecturala i se adreseazd, in mod evident, posterioritatii sau,
cu alte cuvinte, se indreapta spre viitor” (Voigt 2002: 123). Despre epocile istorice ale folclorului
maghiar, vezi Voigt 2003.
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Amintirea individuala si memoria colectiva

Memoria este facultatea de a stoca si a reactualiza cunostintele si informatiile. Cerce-
tarea memoriei constituie aria de interes a psihologilor si a neurobiologilor, a etnogra-
filor, a antropologilor si a istoricilor in egala masura. Cu toate ca abordarile enumerate
au studiat problema din puncte de vedere diferite, ele s-au influentat reciproc. in ge-
neral, psihologii studiaza modul in care indivizii isi amintesc lucrurile, fara sa acorde
o atentie prea mare continutului. In centrul atentiei antropologilor se afla continutul
amintirii individuale si factorii care influenteaza aceasta memorie. Astfel, ei studiaza
mai cu seama relatia dintre amintirea individuala si memoria colectiva. La randul lor,
istoricii sunt interesati de cercetarea memoriei sau de ceea ce indivizii isi amintesc
din evenimentele trecutului indeosebi in urma producerii si a acumularii resurselor
aceastei discipline stiintifice.

in abordarile psihologice, reactualizarea, evocarea constientd a informatiilor
poarta denumirea de memorie explicitd, ceea ce inseamna ca, in cazul procesului re-
spectivindividul este constient de faptul ca reactualizeaza amintiri intiparite anterior.
in cazul memoriei implicite, inconstiente, reactualizarea informatiilor nu este insotita
de experienta subiectiva a actului amintirii. Cele doua procese de reactualizare sunt
realizate de retele neuronale diferite. Pe langa diferentierea dupa caracterul intenti-
onat sau nu al amintirii — introdusa in stiinta psihologiei de Daniel L. Schacter® —,
psihologii mai disting, in functie de timpul de stocare, si memoria de scurta durata si
memoria de lungad duratd. Prima serveste la stocarea provizorie a informatiilor. Potrivit
modelului memoriei de lucru (starea de functionare efectiva a memoriei, cunoasterea
care se desfasoara in mod actual), elaborat de Alan Baddeley, si memoria de scurta
durata se constituie din mai multe elemente. Acestea indeplinesc o functie importan-
ta in invatarea unei limbi, in orientarea spatiala si in realizarea comportamentului
deliberat (Baddeley 2001: 88-168). Memoria de lunga durata dispune de o capacitate
practic nelimitata in timp. Acesta este aspectul care merita in mod deosebit interesul
antropologilor siin cadrul caruia pot firealizate, de asemenea, distinctii suplimentare.
Potrivit clasificarii lui Endel Tulving, se poate vorbi despre memorie episodicd, in care
individul isi structureaza experientele realizate de-a lungul vietii (serveste la stocarea
si reactualizarea evenimentelor de viata cu caracter personal), si memorie semanticd,
folosita pentru stocarea cunoasterii decontextualizate a individului (inregistreaza fap-
tele generale) (Tulving 1972). ,Memoria episodica reprezinta un sistem care se ocupa
de prelucrarea si stocarea evenimentelor sau a episoadelor de viata care se structu-
reaza temporal, realizand asocieri spatio-temporale intre partile acestora.” (Tulving
1983: 21) in schimb, memoria semanticé este inrudita cu categoriile experientei si ale
cunoasterii. Cu acest tip de memorie poate fi asociat tot ceea ce antropologii inteleg
prin cultura, care reprezinta cunoasterea comuna a membrilor societatii, stocata in
memoria de lunga durata a acestora.?

Cu toate ca numerosi antropologi au respins ideea potrivit careia aceasta accepti-
une a culturii conduce, in mod inevitabil, la disensiuni in privinta memoriei, cativa au
sustinut totusi faptul ca aspectul psihologic si cel antropologic al problemei nu pot fi

24 Traducere in limba maghiara: Schacter 1998.
25 Pentru sinteza problematicii memoriei, vezi Bloch 2006.
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separate. Acesta a fost si punctul de vedere al lui Frederic Charles Bartlett care, intr-un
volum publicat in anul 1932,% a incercat sa demonstreze ca reactualizarea unei anu-
mite istorii este influentata de perspectiva indivizilor, determinata de propria cultura.
Individul stocheaza informatiile noi potrivit presupozitiilor culturii sale, iar cu ocazia
reactualizarii lor, tocmai aceste filtre culturale sunt cele care influenteaza istoria re-
spectiva.?’

Memoria colectiva si cadrele sale sociale

Antropologii si sociologii au ajuns la aceeasi concluzie in domeniul lor de specialitate.
Emile Durkheim a constatat asocierea dintre cunoastere si organizarea sociala. Pe ur-
mele sale, Maurice Halbwachs a fost cel care a introdus conceptul de memorie colecti-
va si a adus contributii majore la elaborarea teoretica a acestuia. In lucrarea sa intitu-
lata Les Cadres sociaux de la mémoire (Cadrele sociale ale memoriei) (Halbwachs 1925),%
iar mai tarziu in lucrarea La Mémoire collective (Memoria colectivd), aparutd postum
(Halbwachs 1950),%° autorul a sustinut ideea potrivit careia functionarea amintirii
individuale are loc intotdeauna intr-un cadru social (determinat). Caracterul colectiv
al amintirii provine din trimiterea la starea de constiinta colectiva; memoria reflecta
apartenenta la mediul social. La randul sau, cadrul social se impune ca o institutie care
supravegheaza si mentine in functionare memoria, respectiv asigura consensul social
prin reglementarea actului de rememorare (Halbwachs 1925: VIII-IX). Din perspectiva
analizei noastre, trebuie sa privim ca institutii de reglementare corespunzatoare acele
grupuri sociale (asociatii, organizatii, societati, cluburi etc.) care produc si mentin in
existenta si in functionare memoria evenimentelor studiate.

Mediul social identic modeleaza memoria, respectiv procesul rememorarii intr-o
maniera similara. Formele individuale ale amintirii sunt puse in concordanta de si-
tuatiile si experientele sociale comune. Aceste constatari ale lui Maurice Halbwachs
sunt importante deoarece, incercand sa determine actorii si posesorii memoriei colec-
tive, cercetatorii din domeniul stiintelor sociale i-au identificat pe acestia pornind de
la rezultatele cercetarii si dupa modelul amintirii individuale, in grup.*® Halbwachs nu
a interpretat insa memoria colectiva ca memorie de grup, ci a sustinut ideea potrivit

26 Traducere in limba maghiara: Bartlett 1985.

27 Frederic C. Bartlett a preluat termenul de schemd de la Henry Head. in interpretarea sa, termenul
indica ,organizarea activa a unor reactii si experiente din trecut [...]. Cu alte cuvinte, in cazul in
care comportamentul este caracterizat de ordine si regularitate, un anumit raspuns este posibil
numai datorita faptului ca este asociat cu alte raspunsuri similare, care s-au constituit intr-un
sir ordonat si care, totusi, nu se comporta ca elemente individuale succesive, ci ca un bloc unitar.
Faptul de a fi determinat de o anumita schema reprezinta o posibilitate fundamentaléa a influen-
tarii reactiilor si experientelor din trecut” (Bartlett 1985: 293).

28 Pentru detalii in limba maghiard, vezi Halbwachs 1971.

29 Editia critica: Halbwachs 1997; pentru detalii in limba maghiard, vezi Halbwachs 2002.

30 Consider important sa mentionez faptul ca amintirea (individuald) si memoria (colectiva) se dis-
ting si din punct de vedere lingvistic. Asa stau lucrurile, spre exemplu, in terminologia engleza:
remembering-memory, germana: Erinnerung-Geddchtnis, romana: amintire-memorie, maghiara:
emlékezés-emlékezet. In limba franceza se disting memoria (mémoire) si memoriile scrise (mémo-
ires).
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careia, in calitate de fiinta sociala, fiecare individ diferit apartine de medii sociale di-
ferite. Aceste medii sociale sunt impartasite cu alfi indivizi, iar pe parcursul evocarii
amintirilor, memoria colectiva reflecta aceasta apartenenta la mediul social. Bunaoa-
ra, potrivit autorului, memoria celor care apartin proletariatului si traiesc in mediul
muncitoresc este identica sau similard, in ciuda experientelor diferite ale indivizilor:
memoria acestor indivizi reflecta existenta proletara. Or, tocmai datorita acestui as-
pect, memoria nu este doar a individului, ci a mediului social.’! Aceasta memorie im-
partasita (care nu este neaparat identica) poate sa si creeze, sa produca sau sa formeze
grupuri sociale. fn acest caz, memoria produce sau consolideaza constiinta apartenen-
tei comune.

Astfel, Maurice Halbwachs a definit familia, comunitatile religioase si clasele soci-
ale drept cadre sociale ale memoriei (Halbwachs 1925: 199-368). Pentru individul care
isi trdieste legaturile familiale, religioase si de clasa, cate o amintire concreta este cu
atat mai bogata si mai complexa, cu cat sunt mai numeroase acele cadre ale memoriei
la intersectia carora apare si se structureaza, deoarece aceste cadre sociale se supra-
pun'si se includ partial. ,,Asadar trebuie sa renuntam la ideea potrivit careia trecutul
s-ar pastra in sine in amintirea indivizilor, ca si cum s-ar produce tot atatea amprente
diferite ale trecutului cati indivizi exista.” (Halbwachs 1971: 131) in organizarea si in
functionarea cadrelor memoriei, rolul principal ii revine, desigur, limbajului: ,,Oamenii
care traiesc in societate folosesc cuvinte ale caror sensuri le inteleg: aceasta reprezinta
conditia prealabild a gandirii colective. Fiecare cuvant inteles este insotit de amintiri
sinu exista amintire careia sa nu li corespunda cuvinte. Amintirile ni le rostim inainte
sa le evocam; limbajul si conventiile sociale inrudite sunt cele care ne ofera posibilita-
tea sa ne reconstituim in orice moment trecutul.” (Halbwachs 1971: 131)

Continutul evocat se structureaza, asadar, in baza unor procese de interactiune
si consensuri diferite si acceptate de societate, de care indivizii, in calitate de partici-
panti, nusunt pe deplin constienti.>? De aceea, se cuvine sa mai subliniem aici si functia
de organizare a grupului exercitata de experientele comune. Sentimentul comunitatii
provine de la trecutul comun, bazat pe experiente comune. Din aceasta constatare
poate sa derive si existenta unor similitudini intre amintirile individuale.** Conceptul

31 Despre clasele sociale si traditiile acestora, vezi Halbwachs 1925: 301-368. Despre constiinta
individuala si cea colectiva, de la acelasi autor: Halbwachs 1939.

32 Pebaza acestei constatari folosesc numerosi cercetatori conceptul de memorie distribuitd (distri-
buted memory), subliniind si in acest fel diferentierea memoriei in functie de indivizi. Acest lucru
inseamna ca memoria sociald a grupului este distribuitd inegal membrilor grupului si memoria
distribuita este evocata cu ocazii ritualice, prin implinirea comuna a unor rituri. Frederik Bart
a sustinut ideea ca riturile servesc, in anumite societéti, pe de o parte, la organizarea memoriei
distribuite, pe de alta parte, fixeaza anumite reprezentari, cunostinte si semnificatii care deter-
mina ulterior perceptiile si actionarea (Barth 1987).

33 Chiar daca nu are relevantd din perspectiva cercetdrii prezente, trebuie sa remarc faptul ca,
prin analizele lor empirice, cercetatorii din domeniul stiintelor sociale au atras atentia si asupra
posibilitatii ca amintirile individuale referitoare la aceleasi realitati sa fie foarte diferite, in ciuda
experientelor comune si a evenimentelor traite in comun. in acest sens existd dovezi empirice
care confirma faptul ca amintirile evenimentelor difera considerabil, in pofida experientelor si
a participarii comune. Experimentele psihologice demonstreaza in mod convingéator faptul ca
acelasi eveniment trait in comun sau aceeasi naratiune se manifesta sub forma unor povestiri
individuale complet diferite si uneori chiar si contradictorii (cf. P1éh 1986). Cercetarea istorisirii
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de comunitate de amintiri, introdus de Jan Assmann (cf. ]. Assmann 2003: 40), se refera
tocmai la cercul celor aflati in posesia unor experiente comune (cu precizarea faptului
ca experienta colectiva care se organizeaza in cadrul acesteia nu inseamna trairi com-
plet identice si omogene).

Poporul si natiunea — cadre ale memoriei

Studierea memoriei colective este relevanta pentru cercetatori in masura in care face
posibila intelegerea identitatii (identitatilor) individuale si de grup. Etnologia si antro-
pologia considera etnicitatea un concept fundamentat pentru separarea in spatiu a
diferentelor culturale. in baza acestei presupozitii, unii cercetétori vorbesc despre me-
morie nationala si caracterul national al memoriei, considerand memoria colectiva (si
pe cea culturala) o categorie integratoare care circumscrie grupul din interior.

Studiind etapa timpurie a formarii constiintei nationale pe baza materialului ofe-
rit de legende, cronici, amintiri ale limbii maghiare, inscriptii cu rune de raboj si de
alte tipuri, Szlics Jend a folosit conceptul de gentilism (constiinta etnica barbara) ca
forma istorico-tipologica specifica a ,constiintei de grup etnosociologice” si ca forma
de constiinta politica timpurie. Observatia sa cea mai importanta din punctul nostru
de vedere se refera la faptul ca, in urma infiintarii statului maghiar, constiinta etnica
(nationald) s-a pastrat sub forma starilor sociale (Szlics 1997: 334-369, citat de la p.
301). Marele merit al cercetarilor sale consta in faptul ca a reusit sa interpreteze ca un
proces mai mult sau mai putin neintrerupt formarea si schimbarile in timp ale consti-
intei nationale. in contextul acceptiunii medievale a istoriei, Katona Imre a evidentiat
inaintea sa, independent de aceasta cercetare si de punctele sale de vedere, impor-
tanta (exclusiva) a rolului taranimii: ,desi acceptiunea liniara a timpului a putut sa
apara deja la nivel national, indeosebi in cercul aristocratiei nationale, aceasta forma
a constiintei nu a putut sa devina inca nicidecum o proprietate comuna sau o forma
comuna a constiintei” (Katona 1977: 189).

Problematica naratiunilor nationale ce reprezinta, reflecta si sustin memoria co-
lectiva a intrat si in atentia etnografiei maghiare. Studiul lui Voigt Vilmos aincercat sa
raspunda la intrebarea referitoare la existenta memoriei culturale a poporului (Voi-
gt 2008).3* Cercetatorul a plecat de la ipoteza potrivit cdreia cultura populara a creat
specii discursive in vederea stocarii si a transmiterii cunoasterii culturale sau, mai
precis, legenda populara sau cea istorica erau menite sa prelucreze, sa interpreteze si
sa sistematizeze cunoasterea referitoare la trecut.3® Aceasta specie discursiva a primit
insa atentia cuvenita abia in secolul al XIX-lea. Autorul accepta existenta constiintei

situationale si contextuale in cadrul comunitatii a fost efectuata in cadrul etnografiei maghiare
de Réthey Prikkel Miklos si Hoppal Mihély (Réthey Prikkel 1991, Hoppél 1977, 1998).

34 Cercetdtorii americani folosesc conceptul de memorie vernaculard (vernacular memory), iar litera-
tura de specialitate anglosaxona, sintagma memorie populard (popular memory) pentru aceasta
forma sociala a cunoasterii (cf. Bodnar 1994, Samuel 1996). Formularea biologica de memorie
rasiald ii apartine lui Aby Warburg (cf. ]. Assmann 1988: 9, 1995: 125).

35 Pentru trecerea in revista a speciei literare, vezi Voigt 1965, Dobos 1970, Katona 1977: 191-192,
Domotor 1998. Mentionez aici faptul ca si epica eroicd poate fi considerata o interpretare specifi-
cd a evenimentelor din trecut. Voigt Vilmos a studiat inclusiv diferentele dintre epica locald, epica
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colective in epocile anterioare, insa conform opiniei sale redactarea acestor legende
— spre exemplu, geneza naratiunilor despre Arpad sau Sfantul Istvan al Ungariei — tre-
buie datata mult mai tarziu si tocmai colectionarul este cel care a adus la viata aceas-
ta ,memorie culturala™ ,ele pot fi datate, eventual, in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea si provin din activitatea de istorici amatori a intelectualilor locali” (Voigt 2008:
17). Nu exista, asadar, nicio traditie (textuald) contemporana si continua din epocile
anterioare. Naratiunile referitoare la evenimentele din trecutul apropiat traite de soci-
etate sunt cele care pot avea, eventual, un fundal popular (spre exemplu, organizarea
colectivelor, in doua ocazii, predarea obligatorie a produselor agricole catre stat etc.).
Autorul face distinctie intre aceste naratiuni si traditia burgheza (urbana) (spre exem-
plu despre evacuarea populatiei sau despre lagarul de munca fortata de la Recsk) si cea
bisericeasca (Voigt 2008: 19).

Ortutay Gyula a cercetat materialul folcloric asociat cu personalitatea lui Kossuth
Lajos. Pe baza exemplelor preluate din folclorul maghiar si al popoarelor vecine, au-
torul a observat faptul ca ,aceasta traditie nu are acelasi ton cu festivitatile oficiale
dedicate lui Kossuth” (Ortutay 1952, citat de la p. 305). Katona Imre a identificat con-
ditia prealabila a constiintei istorice in acceptiunea liniara a timpului si a constatat
In privinta acceptiunii taranesti asupra istoriei faptul ca ,avem de-a face cu o textura
de fapte si dorinte, trairi si credinte, in aparenta foarte incalcita, dar cu atat mai bine
aranjata la nivelul realitatii populare. Bazele istorice si sociale reale pot i descoperite
aproape intotdeauna” (Katona 1977: 191). Totodata autorul face si o constatare foar-
te importanta din punctul nostru de vedere despre aspectele de grup ale constiintei
istorice: ,Constiinta istorica a taranimii nu se constituie intr-o arhiva a istoriei eveni-
mentelor: aceasta clasa sociala, respectiv cate un subgrup al ei nu a avut posibilitatea
unei priviri de-ansamblu asupra mersului istoriei mondiale sau a tarii, nici sa il tina
in minte, ci a retinut din acesta doar o selectie raportata la sine insasi (propria clasa
sociala, propriul sat etc.), altminteri deloc lipsita de bun-gust” (Katona 1977: 193).

Pe parcursul cercetarii ,amintirilor si legendelor istorice din cadrul traditiei orale”,
DobosIlona a ajuns la concluzia ca acestea sunt foarte diferentiate regional si cd aceste
naratiuni constituie produsul contactului personal si al legaturilor mai directe: ,De
cele mai multe ori, batranii cunosc doar numele acelor personalitati istorice care au
avut o legatura oarecare cu satul lor sau a caror familie stdpanea odinioara acele im-
prejurimi” (Dobos 1986: 21).2¢ Totodatd autoarea a considerat cd, in cadrul acestei tra-
ditii, nu istoria oficiald, ci istoria locala reprezinta factorul determinant: ,,in scoli a fost
predata istoria nationala din manuale, in timp ce in cadrul traditiei orale a supravietuit
istoria satului si a imprejurimilor imediate, asociata cu ruine, pivnite misterioase, cladiri
vechi, dealuri, copaci sau chiar si cu coloane si placi memoriale” (Dobos 1986: 21).3”
Memoria istorica poate fi asociata cu diferite regiuni si clase sociale: amintirile despre
marea invazie a tatarilor au putut fi culese de pe traseul pe care acestia au trecut, na-

istoricd si naratiunea epicd (vezi sinteza: Voigt 1998b). Alte specii discursive: povestirea celor trdite,
povestirea adevdaratd (cf. Dobos 1964, 1986).

36 Despre memoria istorica a taranimii, vezi Dobos 1986: 109-163.

37 Potrivit unei constatari anterioare, motivele corpusului de legende istorice maghiare sunt de
circulatie internationald, in timp ce tipul de legende care se constituie din acestea ,imbraca un
caracter national sau regional prin trimiterea la evenimentele si personalitatile locale” (Dobos
1970: 107).
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ratiunile despre lupta pentru independenta si depunerea armelor din 1849 au putut fi
descoperite in localitatile Zemplén, Tarcal si Bodrogkeresztur, figura lui Rakoczi Ferenc
a supravietuit sub forme diferite in folclorul Campiei Maghiare si al regiunii Tisei de
Sus, in timp ce in sudul regiunii de dincolo de Dunare nu se prea cunoaste, amintirea
lui Kossuth Lajos este pastratda mai cu seama de ,fosta tdranime improprietarita” etc.
(cf. Dobos 1986: 122-132; despre acelasi subiect mai vezi si Katona 1977: 197-198).38
De asemenea, potrivit constatarii lui Verebélyi Kincs6, memoria celor care apartin de
cultura tdraneasca este plastica si concreta, ,lipita de circumstantele cotidiene”. (in
acest sens, autoarea argumenteaza in favoarea folosirii sintagmei memorie cotidiana.)
(Verebélyi 2005a: 84-88, citat de la p. 85)

in opinia lui K6sa Laszl6, ,memoria istorica nu poate fi inghesuita in categoriile
speciilor folclorului” (Késa 1973: 48). Autorul a tinut la aceasta afirmatie si ulterior.
Lucrarea sa intitulata Megjdrtam a hadak utjdt. A magyar nép térténeti emlékezete (Am
parcurs drumul ostilor. Memoria istorica a poporului maghiar) (Késa 1980) constituie una
dintre cele mai importante culegeri de texte, organizate si interpretate intr-un mod
specific, din domeniul lui de specialitate. Citez din lucrare: ,Multi cercetatori au cautat
si cauta traditia istorica populara in legendele istorice, desi aceasta traditie este pre-
zenta si in multe alte specii ale folclorului. Ea poate fi descoperita in diferitele categorii
ale cantecului popular, in baladele, basmele, proverbele, ghicitorile, credintele si obice-
iurile populare. O mare parte dintre ele nu au valoare artistica. Cateva propozitii, ex-
plicatiile scurte, simplele relatari faptice, fragmentele sunt cele care se pot dovedi im-
portante. Datorita varietatii sale, aceasta ar putea fi numita, la modul cel mai general,
memorie istorica” (Késa 1980: 10). Autorul prezinta elementele folclorice ale memoriei
populare in ordinea evenimentelor istorice. Din aceasta categorie fac parte urmele na-
rative asociate cu expeditiile militare ale maghiarilor, figura regelui Matia, stdpanirea
otomana, lupta pentru independenta a curutilor, evenimentele din anii 1848-1849 si
protagonistii acestora, epoca haiducilor si miscarile muncitoresti din secolul XX.

Bosnydk Sandor a cules legende istorice in spatiul lingvistic maghiar (Bosnyak
2001), pe langa care a intocmit si o antologie din relatarile despre trairile participanti-
lor la Revolutia din 1956 (Bosnyak 2006).

Magyar Zoltan este cel care continua cercetarile cu aceasta orientare, fiind cel mai
de seama reprezentant al acesteia din prezent. El a cules texte din intregul spatiu ling-
vistic maghiar si adund in publicatiile sale texte narative despre evenimentele istorice
si sociale de mare importanta, precum si despre personalitati istorice marcante (sfinti,
domnitori), provenite din cultura populara.

Pe baza celor de mai sus se poate constata ca cercetatorii folclorului au studiat pre-
ponderent caracteristicile memoriei orale (forme, continuturi) si naratiunile transmise
prin intermediul oralitatii. Astfel, in procesul studierii memoriei nu au luat in conside-
rare cadrul ritualic al acestuia si nu au considerat ca ar cadea in sarcina lor studierea
caracterului evenimential al rememorarii.

Numeroase cercetari au initiat examinarea constiintei istorice si a functiei aces-
teia in cadrul comunitatii. Dioszegi Istvan a realizat o cercetare despre identificarea
cunostintelor istorice (Di6szegi 1971). Turai Ttinde a supus analizei constiinta origini-

38 ,Dintre toate paturile tdranimii, cele mai multe trasdturi arhaice au fost pastrate de fosta sluga-
rime de la mosii, foarte numeroasa.” (Dobos 1986: 117)
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lor si cea istorica a clejanilor (Turai 1999). Pozsony Ferenc a realizat opere de sinteza
despre constiinta istorica a ceangailor din Moldova (Pozsony 2005, 2008).

Interpretand mitul ca ,memoria pe termen lung a comunitatilor umane”, Hoppal
Mihaly a studiat motivul folcloric al inmorméantarii lui Attila (Hoppal 2008, citat de la
p- 43). Autorul vorbise deja in analizele sale anterioare despre cultura comemordarii, fapt
ce poate fi apreciat ca o depasire a acceptiunii bazate pe specii literare si a modului de
gandire traditional (cf. Hoppél 1998). Kriza Ildiké, Hoppal Mihély si Szemerkényi Agnes
au coordonat volume de studii pornind de la aceasta conceptie (Kriza ed. 1998, Hoppal
ed. 2001, Szemerkényi ed. 2007). Una dintre cele mai recente directii de cercetare din
domeniul stiintelor sociale consta in studierea Revolutiei din 1956 in calitatea de traire
culturala si de traditie populara (Bartha—Keményfi-Marinka ed. 2009).

In urma trecerii in revista a cercetarilor referitoare la acceptiunea taraneasca a
istoriei si la memoria populara, se poate sublinia, in chip de concluzie, faptul ca nara-
tiunile de acest tip se caracterizeaza in primul rand prin implicarea personala si prin
legaturile locale. De asemenea, se observa lipsa sau inconsecventa cronologiei, sin-
cretismul locatiilor si substituirea personalitatilor. Constiinta istorica de acest tip este
selectiva si caracterizata prin exagerare, abstractizare, incarcatura emotionala si iden-
tificare subiectiva. Constiinta istorica taraneasca si memoria populara se desprind de
istoria nationala, respectiv ofera o interpretare si o formulare specifica a acesteia.

Mai multi cercetatori au sustinut parerea potrivit careia consolidarea constiintei
istorice este asociata cu procesul de imburghezire. in analiza sa asupra manualelor
din secolul al XIX-lea, Czoch Gabor a formulat unele constatari importante privind
memoria istorica a burgheziei din epoca reformelor (cf. Czoch 2006).

Orizonturile temporale ale memoriei: structurarea trecutului

Potrivit psihologiei individului, amintirea individuala prezinta un caracter personal
si limitat. Amintirea individuala se extinde asupra evenimentelor traite de individ
si, prin urmare, durata ei se identifica cu durata vietii individuale. Dat fiind faptul ca
atentia lor se indreapta indeosebi catre memoria colectiva, cercetatorii din domeniul
stiintelor sociale au fost de parerea ca orizonturile temporale ale memoriei colective
depéasesc durata vietii individuale si se extind inclusiv asupra acelor evenimente in
care nu au si nici nu pot avea o implicare directa. Prin urmare, s-a ivit intrebarea daca,
spre exemplu, evenimentele din secolul al XVI-lea se includ in categoria memoriei co-
lective, respectiv daca se impune vreo limita intre cunoasterea istorica si memoria
colectiva, iar daca raspunsul este afirmativ, unde se afla aceasta limita. Trebuie sa
includem in sfera memoriei colective si acele evenimente care s-au petrecut in afara
duratei vietii indivizilor, inainte de existenta acestor indivizi? Respectiv trebuie oare sa
separam aceste evenimente de corpusul cunostintelor culturale sau sociale?

Maurice Halbwachs a conceput relatia dintre memorie si istorie intr-un model lini-
ar: cele doua se succed, istoria substituie memoria. Istoria incepe atunci cand trecutul
nu mai este trait in mod direct, cand memoria se atrofiaza. Tocmai din acest motiv, el
insusi a folosit conceptele de memorie colectiva (mémoire collective) si memorie istoricd
(mémoire historique) (Halbwachs 1997: 97-142).
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Teza sociologului francez a fost elaborata mai amplu in cadrul stiintei germane a
culturii. Folosind proiectiile colective ca o cultura comuna, Aleida Assmann si Jan Ass-
mann au propus, in 1988, distinctia intre memoria comunicativa si memoria culturala.
Jan Assmann s-a oprit si ulterior asupra acestor forme si orizonturi temporale ale me-
moriei colective. In opinia sa, cele doud ,margini” ale prapastiei temporale, denumite,
in descendenta lui Jan Vansina, golul migrator (floating gap), sunt reprezentate de cele
doua orizonturi temporale, care ,corespund la doua cadre de memorie, care se dis-
ting unul de altul in puncte esentiale” (J. Assmann 2003: 50). ,Memoria comunicativa
cuprinde amintirile referitoare la trecutul recent. Sunt amintirile pe care individul le
impartaseste cu contemporanii sai. Cazul tipic este memoria generatiei. Aceasta me-
morie ia nastere in cadrul unei generatii si dispare odata cu ea, mai exact spus, odata
cu purtatorii ei. [...] Intervalul reprezentat doar de experiente comunicate si prezentate
ca sigure corespunde cu [...] 3-4 generatii.” (J. Assmann 2003: 50) Memoria comunica-
tiva se refera, asadar, la acele evenimente la care majoritatea indivizilor care traiesc
in societatea data au participat si se bazeaza, astfel, pe participarea personala si pe
trecutul apropiat.

~Memoria culturala se orienteaza spre puncte fixe din trecut. Trecutul nu se poate
conserva ca atare nici in memoria culturala, ci coagulandu-se in figuri'simbolice de
care se fixeaza amintirea. [...] Miturile sunt si ele figuri ale amintirii. Deosebirea dintre
mit si istorie devine aici irelevanta. Pentru memoria culturala nu conteaza istoria fac-
tica, ci istoria rememorata. S-ar putea spune ca, in memoria culturala, istoria factica
este transformata in istorie memorata si, deci, in mit. Mitul este o istorie fondatoare,
o istorie care se povesteste pentru a ilumina prezentul din perspectiva originii. [...]
in procesul amintirii, istoria devine mit. Aceasta nu inseamna ca ea devine falsa, ci
dimpotriva, ea devine abia acum realitate, in sensul de forta permanenta; normativa si
formativa.” (J. Assmann 2003: 52-53) Acest interval de timp se refera, prin urmare, la
marile distante temporale si reprezinta o forma a memoriei care cuprinde in sine peri-
oade de timp care depasesc considerabil perioada vietii indivizilor, evenimente la care
indivizii nu au putut participa in mod personal si in care nu sunt implicati personal
in niciun fel. Ea se constituie, pe de o parte, prin intermediul cunoasterii istorice, iar
pe de alta parte, prin diferite ritualuri, actiuni etc. Tocmai din aceasta cauza Jan Ass-
mann considera ca memoria culturala tine de resortul mnemotehnicii institutionali-
zate. Spre deosebire de memoria comunicativa, memoria culturala isi are purtatorii
speciali, ea necesita orientare si in cazul ei se instituie controlul propagarii, experienta
initierii fiind asociata cu anumite obligatii si drepturi, datorita carora se caracterizea-
za si prin impunerea unor limite (cf. ]. Assmann 2003: 53-54).

Aceasta categorizare temporala are insa si alte aspecte, in prezentarea carora folo-
sesc modelul lui Jan Assmann (J. Assmann 2003: 56):
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memoria comunicativd memoria culturald
continut experiente istorice in cadrul biografiei |povesti mitice despre origine,
individuale evenimente dintr-un trecut absolut
forma informal, putin fixat, natural, luand impus, grad inalt de formalizare,

nastere prin interactiune, in viata de | comunicatie ceremoniala, sarbatoare
toate zilele

medii amintiri vii in memoria organica, din | concretizare, codificare sau punere
experientd si din auzite simbolica in scena, traditionala in
cuvinte, imagini, dans etc.

structura 80-100 de ani, orizont temporal care se | trecut absolut dintr-o epoca miticéa
temporald |deplaseazd o data cu 3-4 generatii

purtdtori nespecifici, martorii contemporani ai | purtatori ai traditiei specializati
unei comunitati de amintiri

Cu referire la comportamentul individual in domeniul memoriei, Aleida Assmann
vorbeste despre memoria locuita si memoria nelocuita. Prima este numita memorie
de stocare (Speichergeddchtnis); aceasta masa amorfa reprezinta ansamblul amintirilor
dezordonate. A doua poarta denumirea de memorie functionald (Funktionsgeddichtnis);
aceasta constituie memoria insusita, structurata si orientatoare.?® Potrivit cercetatoa-
rei, acest model poate fi aplicat si asupra memoriei culturale, in cazul careia memoria
structuratd, legata de grupul si de valorile date, construita in baza unei anumite actu-
alitati si care orienteaza viitorul poate fi interpretata ca memorie functionald, in timp
ce memoria fara legaturi de grup, invechita, devenita deseu si scoasa (eliminata) din
memoria functionala poate fi conceputa ca memorie de stocare. Memoria functiona-
la poate fi raportata intotdeauna la o comunitate sau la un purtator oarecare (spre
exemplu, natiunea), in timp ce memoria de stocare reprezinta un fel de arhiva care
nu apartine nimanui si apartine tuturor simultan (bunaoara, institutii specializate in
prevenirea aneantizarii trecutului), fara sa exercite vreo functie orientativa speciala
(A. Assmann 2003: 132-152).

Jan Assmann si Aleida Assmann argumenteazd, in cazul ambelor modele, in favoa-
rea faptului ca aceste forme ale memoriei pot fi foarte diferentiate. Cei doi cercetatori nu
concep modalitatile rememorarii sub forma unor opozitii, intrucat exista si puncte de
trecere si intreteseri ale celor doua. Memoria comunicativa reprezinta, de fapt, uzul si
interpretarea permanenta a memoriei colective si pastreaza, in acest fel, o relatie foarte
sensibila si cu memoria culturala. Aleida Assmann propune tocmai un fel de limita de
tip reflexiv: pe de o parte, memoria functionala se constituie si selecteaza din elemen-
tele memoriei de stocare, pe de alta parte, partile eliminate de consensul social ajung
din nou in aceastd arhiva mereu reactualizabild. In aceasté interpretare, memoria
de stocare reprezinta un orizont complet al evenimentelor istorice, din care memoria
functionala iese la iveala in mediul public al culturii sub forma unui trecut actualizat.
Antropologia culturala germana foloseste sintagma arhitecturd a memoriei (Geddchtnis-
architektur) pentru a surprinde tocmai aceasta caracteristica a organizarii memoriei.

39 Aceasta categorizare a cunoasterii culturale pare sa prezinte similaritdti cu conceptele saussu-
riene de langue si parole.
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Dimensiunea spatiala si mediile memoriei: locuri ale memoriei

Efectul contextual, respectiv problematica memoriei contextuale sunt cunoscute si
de abordarea psihologica (cf. Baddeley 2001: 306-309, 325-328). Aceasta joaca un rol
important in relatia dintre individ si obiect. Lucrurile materiale (obiectele, datele, pro-
dusele adunate de indivizi) manifesta o capacitate specifica prin acoperirea prapastiei
perceptuale intre memoria arhivatd (archived memory) si memoria in stare de functionare
(performed memory). Lucrurile existente in prezent, perceptibile pentru mintea uma-
na, evoca imagini ale trecutului pe care mintea le define prealabil. Viata emotionala,
constiinta de sine si modul de autoreprezentare ale individului sunt asociate insepara-
bil cu lucrurile materiale (material things). Potrivit lui Edward S. Casey, reprezentant al
psihologiei fenomenologice, obiectele nu constituie doar un continut specific al diferi-
telor locatii si, prin consecinta, al amintirilor, ci exercita si o functie de aducere-aminte
si de asociere a amintirii si a locului. Pe parcursul demersului mnemotehnic, datele si
obiectele sunt cele care sustin semnificatiile si functioneaza sub forma unor focare ale
memoriei, umpland locul cu amintiri. ,Lucrurile coaguleaza locurile de care ne amin-
tim, asa cum si locurile coaguleaza lumile de care ne amintim si prezentul reamintirii
coaguleaza trecutul reamintit. Lucrurile plaseaza trecutul in spatiu si reprezinta sursa
primara a amplasarii concrete a trecutului in memorie.™°

Antropologii si cercetatorii din domeniul stiintelor sociale care au pus accentul
pe determinadrile culturale ale memoriei au fost interesati si de natura relatiei directe
(sau a suprafetei de legaturd) intre procesele mentale individuale si memorie. Potri-
vit lui Emile Durkheim, ceea ce am putea numi cunoastere colectiva este depozitatin
cadrul unor simboluri. in consecinta, simbolurilor le revine o importanta majora din
perspectiva continuitatii memoriei. in acelasi fel, Maurice Halbwachs a considerat ca
evenimentele, persoanele si locurile trebuie sa apara sub forme perceptibile concrete
pentru ca ,adevarul sa se solidifice” si sa raméana constant in memoria unui grup.
Autorul a revenit asupra legaturilor spatiale ale memoriei si in 1925 (cf. Halbwachs
1925: 193-236); demonstrarea si analiza metodica a acestora a realizat-o insa abia
mai tarziu, in lucrarea intitulata La Topographie légendaire des Evangiles en Terre Sain-
te (Topografia legendara a Evangheliilor in Tara Sfantd; Halbwachs 1941; traducere in
limba maghiara: Halbwachs 2000). In cadrul acestei opere, Maurice Halbwachs ilus-
treaza si caracterul dual al atasamentelor unor grupuri fatd de anumite spatii: pe de
o parte, spatiul si forma reprezinta memoria, in calitatea de realitati fizice, in sine, pe
de alta parte, in calitatea de simbol sau de semnificatie, sunt asociate cu un fragment
din realitate chiar si intr-un context separat de cel originar. ,,Sa presupunem ca gru-
pul se divide in doua categorii. O parte dintre membri ramén in locul in care obiectul
material este prezent si pastreaza contactul cu acesta. Altii pleaca, insa duc cu sine
imaginea obiectului. Cu toate acestea, obiectul se modifica. Nici méacar spatiul pe care
l-a ocupat nu ramane acelasi, intrucat totul s-a transformat in jurul obiectului. Acesta
nu se mai afla in aceeasi relatie cu diferitele parti ale lumii materiale inconjuratoare.”
(Halbwachs 2000: 48)

40 ,Things congeal the places we remember, just as places congeal remembered worlds — and as the
present of remembering congeals the past remembered. Things put the past in place; they are
the primary source of its concrete emplacement in memory.” (Casey 1987: 206)
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Sociologul francez Henri Lefebvre a elaborat propria teorie pornind de la acceptiu-
nea durkheimiana a spatiului.*! Pozitia sa o acceptam atunci cand afirmam ca spatiul
este un produs social sau o constructie bazata pe productia sociala a semnificatiilor
si a valorilor, care influenteaza folosirea si perceperea spatiului. in acest sens, spatiul
contine relatiile sociale si reprezinta un rezultat, precum si un factor de influentare si
de mentinere a acestor relatii. Producerea spatiului (production de I'espace) cuprinde in
sine controlul si, prin urmare, stapanirea acestuia (cf. Lefebvre 1991: 26). Caracterul
complex si contradictoriu al spatiului rezida in faptul ca ,spatiul este impregnat de
relatiile sociale si nu numai ca relatiile sociale sunt cele care sustin spatiul, ci spatiul
insusi produce si este produsul relatiilor sociale”.*? Astfel, spatiul reprezinta mediul (re)
producerii vietii sociale. Argumentarea similara a lui Pierre Bourdieu ne indeamna ,,sa
renuntam la ideea potrivit careia lumea sociala ar reprezenta o realitate substantiala.
Conceptul de spatiu cuprinde in sine principiul posibilitatii de a surprinde lumea so-
ciala in calitatea de concept relational: intreaga «realitate» pe care o descrie se inrada-
cineaza in relationarea reciproca a elementelor sale constitutive. Realitatile vizibile in
mod nemijlocit, fie ca este vorba despre indivizi sau grupuri, exista si subzista in dife-
renta si prin intermediul diferentei, cu alte cuvinte, situatia acestora este determinata
intotdeauna de relatiile din cadrul realitatii celei mai reale [...], relatiile spatiului social,
care, oricatde invizibile si de dificile ar fi de reprezentat in mod empiric, regleaza totusi
comportamentul indivizilor si al grupurilor [sublinieri in original —J. A. Zs.]” (Bourdieu
2002: 44).

Spatializarea reprezinta localizarea, in sens fizic si conceptual, a realitatilor si a
practicilor sociale. in analiza sa referitoare la spatializarea culturii, Setha M. Low dis-
tinge procesul de productie fizica a datelor materiale ale spatiului sau productia socia-
la a spatiului (social production) si aproprierea sociala sau constructia si interpretarea
socioculturala a spatiului (social construction) (S. M. Low 1996, indeosebi 861-862).
»Astfel, termenul de constructie sociald poate fi folosit in mod convenabil pentru de-
semnarea experientei fenomenologice si simbolice a spatiului mediat prin procese so-
ciale precum schimbul, conflictul sau controlul. In consecinta, constructia sociala a
spatiului reprezintd, de fapt, transformarea lui actuala, prin intermediul schimburilor,
al memoriei si al imaginilor caracteristice pentru indivizi, precum si prin uzul cotidian
al mediului material, in locatii si actiuni care transmit semnificatii simbolice.”? Trebu-
ie sa remarcam, desigur, faptul ca, in cazul ambelor aspecte, semnificatiile simbolice,
culturale (opinii, valori) si factorii de putere joaca un rol important.

Majoritatea sociologilor si a antropologilor au atribuit o importanta deosebita rolu-
lui culturii materiale (material culture) ca un ansamblu de demersuri care codifica me-

41 In pasajele urmadtoare citez traducerea engleza (Lefebvre 1991), nu originalul in limba franceza.

42 ,Space is permeated with social relations; it is not only supported by social relations but it is also
producing and produced by social relations.” (Lefebvre 2009: 186) Despre constructia sociala a
spatiului vezi si Gottdienner 1985, in special 196-200. Pentru trecerea in revista a literaturii de
specialitate referitoare la spatiul social, in limba maghiara, vezi Szekeres 2008.

43 ,The term social construction may then be conveniently reserved for the phenomenological and
symbolic experience of space as mediated by social processes such as exchange, conflict, and
control. Thus the social construction of space is the actual transformation of space — through
people’s social exchanges, memories, images, and daily use of the material setting — into scenes
and actions that convey symbolic meaning.” (Low 1996: 861-862)
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moria diferitelor societati in mod constient (Connerton 2006, Rowlands-Tilley 2006).
Scopul monumentului rezida tocmai in prevenirea uitarii evenimentului sau a per-
soanei evidentiate.** Potrivit lui Alois Riegl, monumentul reprezintd un tip de arhiva
(archeion) creata de arta amintirii (Riegl 1903). Ridicarea monumentelor, a statuilor si a
placilor comemorative isi are antecedentele in societatile tribale: pietrele ridicate in in-
sulele Madagascar, menite sa pastreze amintirea evenimentelor din trecut, poarta de-
numirea de pietre memoriale (standing stones); de asemenea, asa-numitele configuratii
spatiale (spatial configurations) din Noua Guinee, sculptate cu mare grija, denota frec-
vent naratiuni foarte complexe, iar crearea si distrugerea lor este considerata identica
cu evocarea, modificarea sau chiar stergerea formelor de memorie a unor evenimente
sau aliante din trecut (Kiichler 1987, 1988).

Cunoasterea organizata referitoare la trecut aspira la vizibilitate si materializare,
caci in acestea consta de fapt garantia propriei sale dainuiri neschimbate. Jan Ass-
mann a formulat aceeasi idee spunand ca memoria ,,are nevoie de locuri, tinde spre
localizare” (J. Assmann 2003: 39), amintirea amenajeaza si restructureaza spatii. Au-
torul considera tocmai spatializarea drept instrumentul primar si cel mai vechi al
oricarei mnemotehnici (stocarea, reactualizarea, transmiterea semnificatiilor) (J. Ass-
mann 2003: 59-60).4

Spre sfarsitul secolului XX a inceput sa castige teren ideea ca atribuirea de sem-
nificatii unor obiecte si transferul amintirii in diferite spatii si obiecte ar putea sa in-
locuiasca memoria, obiectele respective devenind semnificantele cunoasterii sociale
comune. Cercetarea cunoasterii culturale este posibila prin intermediul reprezentari-
lor facute publice in diferitele spatii ale vietii sociale. In acest sens, memoria colectiva
nu reprezinta o simpla abstractie pentru cercetare, ci castiga reprezentare sub forma
unor locuri concrete.

Unul dintre cercetatorii care au elaborat conceptul de mediu reprezentand cadrul
fizic al memoriei, respectiv conceptul de spatiu devenit loc al memoriei, fiind unul din-
tre initiatorii disciplinei care se ocupa cu cercetarea memoriei, este Pierre Nora. Lucra-
rea in sapte volume intitulata Les Lieux de mémoire (Locurile memoriei) pe care a coor-
donat-o se angajeaza ofere analiza traditiei devenite memorie (Nora ed. 1984-1992).In
provocatorul studiu programatic al operei, autorul vorbeste despre disparitia memo-
riei: ,,Se vorbeste atat de mult despre memorie pentru ca nu mai exista. [..] Sentimen-
tul continuitatii s-a transferat in locuri. Memoria are locuri [lieux de mémoire], fiindca
nu isi mai are mediile reale [milieux de mémoire]” (traducerea maghiara: Nora 1999:
142).46 De aceea el insusi s-a concentrat asupra analizei acelor medii si a modalitatilor
de structurare a acelor locuri si realitati care transmit memoria. Locurile memoriei,

44 Potrivit altor teorii, expunerea memoriei reprezinta tocmai institutionalizarea uitarii.

45 Dintre metodele aparte (sui generis?) ale memorarii unor locuri, cunoscute din folcloristica ma-
ghiara, mentionez aici practica aplicarii bataii la locul respectiv celui care urmeaza sa fie initiat:
li se bate pe dos amintirea (cf. Scheiber S. 1955, Szab6 T. A. 1956).

46 Maurice Halbwachs a folosit termenul de durata artificiala (durée artificielle) pentru timpul istoric
si a distins intre acest tip de memorie si cea numita timpul trait (temps vécu), punandu-le in con-
trast (Halbwachs 1950: 157-166). Potrivit lui Pierre Nora, locurile memoriei se constituie pe baza
interactiunii dintre memorie si istorie si sunt mentinute prin gestul rememorarii (,vointa de a
rememora”); ,In masurain care aceasta intentie de rememorare lipseste, locurile memoriei [lieux
de mémoire] devin locuri ale istoriei [lieux d’histoire]” (Nora 1999: 152).
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termen folosit de autor numai la plural, pot fi de natura materiala (lucruri materiale
mobile, arhive, locuri geografice etc.) si imprimate, in acelasi timp, de unele valente
simbolice (un moment de reculegere etc.) sau functionale (un manual, un testament,
o alianta etc.), care se pot manifesta simultan sau in grade diferite. In acceptiunea sa,
memoria are legitimitate doar in masura in care se realizeaza sau este reprezentata
prin aceste locuri. Pierre Nora a propus, asadar, cercetarea lor si, pornind de la teoria
prezentata, a studiat, alaturi de colaboratorii sai, locurile memoriei specifice societatii
franceze.

Mai tarziu, la studierea locurilor memoriei au aderat si cercetatori olandezi (cf.
Boer-Frijhoff ed. 1993), italieni (cf. Isnenghi ed. 1996-1997), germani (cf. Francois—
Schulze ed. 2001), austrieci (cf. Brix-Bruckmutiller-Stekl ed. 2004-2005) si elvetieni
(Kreis 2010). Ideea cercetarii acestei problematici s-a conturat si in cadrul stiintelor
sociale maghiare cu prilejul unei conferinte legate de o expozitie. Studiile din volumul
coordonat de Hofer Tamés (cf. Hofer ed. 1995)* s-au axat pe diferite teme, simboluri,
legende istorice, mituri, locuri sacre si personalitati ale culturii nationale maghiare:
legenda calului alb (Kriza 1995, Hofer 1995), crucea dubla (Szilardfy 1995), Mohécs
ca loc al memoriei (Kovacs G. 1995), portul traditional numit diszmagyar ca simbol al
constiintei nationale nobiliare (D6zsa 1995), Hungaria ca reprezentare simbolica a na-
fiunii maghiare (Sink6 1995), simbolurile nationale folosite pe afisele maghiare (Vigh
1995), alegerea numelor de strazi in Budapesta (Hollo 1995)* etc. Fiecare text a reflec-
tat asupra uneia dintre cele mai sensibile si mai controversate perechi de contrarii
referitoare la locul de origine si la traditiile culturii nationale maghiare, la sistemul de
relatii dintre Orientul exotic si Occidentul civilizat. Potrivit conceptiei de baza a volu-
mului, locurile memoriei maghiare s-au structurat in acest sistem dublu de legaturi.
Conceptul de cercetare francez a fost validat si de numarul tematic Emlékezethelyek
(Locuri-ale memoriei) al revistei Studia Literaria (2012/1-2). in plus fata de studiile teo-
retice, compilatia include reflectii si studii de caz privind cercetarea maghiara. Ceea ce
este mai important pentru noi: toposul Ungariei ca bastion al crestinismului (Szaraz
2012), interpretarile imnului maghiar (Himnusz) ca locuri ale memoriei (Sinka 2012),
respectiv analiza cimitirelor nationale maghiare ca reprezentari ale politicii de memo-
rie maghiara din secolul al XX-lea (Gyorgy 2012).

Cred ca este important sa mentionez faptul ca o cercetare internationala de o fac-
tura similara a avut loc si in privinta orasului Cluj.** Specialistii maghiari, romani si
francezi au studiat mostenirea culturala a ,,specificului clujean”: structura spatiului si
utilizarea acestuia de catre comunitate, Cimitirul Central (Hazsongard) ca teren sim-
bolic al conflictelor interetnice, cultura alimentatiei structurata pe baza caracteristi-
cilor etnice si sociale, relevanta etnicitatii in cadrul biografiile personale, comporta-
mentul in domeniul desenarii pe pereti (graffiti) etc. Adaptandu-se la caracteristicile

47 Despre locurile memoriei maghiare, de acelasi autor, vezi Hofer 1994.

48 Un studiu ulterior, contextualizat intr-un mod diferit, despre semnificatiile sociale ale numelor
de strazi: Birk 1996.

49 Institutiile care au participat la cercetarea intitulata Patrimoine et dialogue entre les cultures (Pa-
trimoniu cultural si dialog intre culturi), desfasuratad in 2001-2002: Université Lumiere II — Centre
de recherches d’études anthropologiques (Lyon), Centrul de Cercetare a Relatiilor Interetnice
(Cluj-Napoca), Catedra de folclor a Facultatii de Litere a Universitatii E6tvds Lordnd (Budapesta),
Institutul de Etnografie al Universitatii din Debrecen.
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terenului, autorii au interpretat materialul empiric din perspectiva relatiilor interetni-
ce romano-maghiare.®

Consider utila aceasta acceptiune a locurilor si a spatializarii memoriei si in pri-
vinta propriei mele cercetari, in care interpretez amplasarea placilor memoriale si a
statuilor, precum si actele comemorative, ca locuri ale memoriei.

Cercetarea constituirii memoriei si a monumentelor comemorative a dat rezultate
si in cadrul stiintelor sociale maghiare, care, desi au reflectat (au putut sa reflecteze)
mai putin asupra cercetarilor franceze, au ajuns la concluzii ce nu pot fi trecute cu ve-
derea. incepand din anii 1980, cercetatorii maghiari au studiat problematica statuilor,
a placilor comemorative si a monumentelor din spatiul public din perspectiva istoriei
ideologiilor si a artei. Kovalovszky Marta a studiat formarea sculpturii comemorative
(Kovalovszky 1978) si proiectele comemorative nerealizate (Kovalovszky 1982), in timp
ce Sink6 Katalin a supus analizei schimbarile monumentelor comemorative si a con-
stiintei nationale (Sink6 1983; editia revizuita si adaugita: Sinké 1991), locul de cult
milenar (Sinké 1987), precum si reprezentarile plastice ale cdpeteniei Arpad si cele ale
Sfantului Istvan al Ungariei (Sinké 1989a, 1989b). Kovacs Akos a fost cel care a reunit
intr-un singur volum studiile de prezentare si analiza a monumentelor comemorative
ale Primului Razboi Mondial, sub titlul Monumentumok az elsé hdbortibdl (Monumente
din Primul Razboi Mondial, 1991). Dintre autorii volumului, Szab6é Mikl6s a interpretat
monumentele ca expuneri ale mitologiei istorice (Szab6 M. 1991), in timp ce Hankiss
Elemér a descoperit in acestea documentele vizuale si reprezentdrile religiei nationale
(Hankiss 1991), Kovalovszky Marta a trecut in revista organizarea, institutionalizarea
si istoria amplasérii de monumente (Kovalovszky 1991), Kovacs Akos a cercetat istoria
evenimentelor asociate cu monumentele si miscarile dedicate amplasarii de monu-
mente comemorative (Kovécs A. 1991),5! Nagy Ildiké s-a angajat s treacd in revista ti-
purile si istoria ideologiei monumentelor comemorative (Nagy I. 1991), Sztrés Erzsébet
a prezentat istoria unui singur monument ca un produs al schimbarii consensurilor
sociale (Sztrés 1991).

Poto Janos a studiat ,locurile amintirii”, respectiv monumentele ridicate si pe cele
daramate dupa 1945 in interactiunea dintre puterea politica si gandirea publica. In-
trebarea fundamentald a operei sale intitulate Emlékmtivek, politika, kdzgondolkodds
(Monumente, politicd, gandire publicd) este urmatoarea: ,in ce directie si in ce fel ne
influenteaza acceptiunea asupra istoriei monumentele din spatiul public?” (P6t6 1989,
citat de la p. 8).2 Pozsony Ferenc a studiat reprezentarile memoriei din cadrul registru-
lui popular la Zabala (Pozsony 1998). L. Juhész Ilona a trecut in revista practica ampla-
sarii stalpilor de tip kopjafa si a coloanelor memoriale de catre maghiarii din Slovacia,
conceputa ca un instrument al ocuparii simbolice a spatiului, si a intocmit registrul
stalpilor kopjafa, al monumentelor comemorative realizate din elemente de acest tip

50 Antologiile publicate din studiile realizate pe baza acestor cercetdri: Cerclet-Lazar ed. 2003;
Cerclet-Verebélyi ed. 2003; Verebélyi ed. 2004; Keményfi ed. 2004a, 2004b.

51 Ulterior, Kovacs Akos a supus analizei geneza, uzul si contextul sociopolitic al Panoramei Feszty,
intitulatda A magyarok bejovetele (Intrarea maghiarilor), amplasaté in Parcului Memorial Istoric
National de la Opusztaszer (Kovécs A. 1997).

52 Editia revizuita: P6té 2003.
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si al portilor secuiesti (Juhdsz 2005).5 Autoarea a realizat si studiul monumentelor
comemorative din sudul Slovaciei ridicate in timpul celor doua razboaie mondiale
(Juhasz 2010).

Keserti Katalin a prezentat transformarea unei locatii infame a regimului totalitar,
Casa Terorii din Budapesta, in spatiu cultural si in muzeu istoric, loc de cult si un loc al
memoriei. (Keserii 2005).5¢ Gagyi J6zsef a studiat traditionala comemorare a poetului
Pet6fi Sdndor de la Albesti, interpretand cultul personalitatii dedicat poetului ca o va-
rianta locala a identitatii nationale (Gagyi 2005).

Danko Imre a fost cel care a propus cercetarea memorialelor amplasate in turnul
bisericilor si a realizat analiza lor ca specie discursiva (Danko6 1991, 2000). Keszeg Vil-
mos a trecut in revista aceleasi memoriale din turnul bisericilor ca figuri ale memo-
riei si de comportament cultural ritualic. Pe langa analiza minutioasa si descrierea
functiilor acestor memoriale din turn, interpretate ca o modalitate de constituire si de
expunere a istoriei locale, autorul a publicat si corpusul de texte culese de el (Keszeg
2006). De asemenea, autorul a prezentat monografiile eparhiale, episcopale si pe cele
ale unitatilor administrative, lucrarile de istorie locala folosite ca material didactic si
monografiile de istorie locala din Scaunul Ariesului ca acte de expunere a memoriei
locale (Keszeg 2008: 328-350).

As dorisa evidentiez aici contributia lui Vér Eszter Viradg. Autoarea a studiat cultul
reginei Elisabeta in perioada 1898-1914, inclusiv formarea mitului, respectiv locuri-
le si figurile memoriei asociate cu personalitatea sa (denumirea unor spatii publice,
parcuri, monumente, locuri memoriale, muzee, biserici, ceremonii de comemorare).
Pe langa registrul monumentelor comemorative dedicate reginei Elisabeta, a publicat
si-naratiunile biografice (necrologuri, discursuri memoriale), aspectele administrati-
ve ale evenimentului (masurile luat in urma mortii reginei, reglementari adoptate),
precum si reprezentarile din presa (stiri si articole de presa), cele populare (anecdote)
si literare (jurnale, memorii, povestiri, drame, povesti si poezii) ale cultului ei (Vér in-
tocm. 2006).

Cercetarile prezentate au abordat, in mare parte, problema modului in care diferi-
tele tipuri de memorie istorica pot fi proiectate pe harta, respectiv intrebarea cu privire
la topologia sau la sistemul care se constituie din diferitele locuri si evenimente istori-
ce. In-aceasta acceptiune, memoria colectiva dobandeste posibilitatea de a structura
comunitatea prin intermediul proiectarii in spatiu. lar aici nu ne intereseaza atat de

53 Primul kopjafa a fost ridicat in Slovacia in anul 1977, la initiativa unor intelectuali preocupati de
cercetari etnografice, in frunte cu Liszka Jozsef. Simbolistica portilor secuiesti si functionarea
lor ca obiecte reprezentative au fost prezentate de Pozsony Ferenc (Pozsony 2009a: in special
284-297).

54 Exista si alte perspective in cercetarea Casei Terorii din Budapesta ca loc de cult: se pune proble-
ma realizarii unui monument comemorativ dedicat nu doar victimelor, ci insasi terorii; daca so-
cietatea ar trebui sa pastreze memoria opresorilor si a ,,asasinilor in masa”. Una dintre analizele
cele mai importante despre acest loc de cult: Frazon-Horvath 2002.

55 Exista si o literatura critica referitoare la locurile memoriei, care aduce argumente in favoarea
ideii cd aceasta considera natiunile ca fiind omogene din punct de vedere cultural si astfel ex-
clude din cadrul memoriei colective care se constituie intr-un cadru national, spre exemplu,
algerienii din Franta, marocanii din Olanda sau turcii din Germania. Prin urmare, acceptiunea
teoriei despre locurile memoriei referitoare la natiune ar fi de natura primordialista, astfel incat
abordarea sa nu se poate debarasa de sacralizarea trecutului national si de autoreprezentarea
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mult timpii istorici reprezentati, cat faptul ca in aceasta topologie virtuala a memoriei
se constituie si se structureaza un anumit sistem al locurilor istorice sau un fel de retea
a evenimentelor istorice in cadrul careia indivizii si grupurile se orienteaza. Or, fiindca
majoritatea evenimentelor sunt asociate cu anumite locatii, prin parcurgerea sau vizi-
tarea acestor spatii indivizii si grupurile pot participa sau se pot cufunda in memoria
colectiva (sociala sau istorica).

Aleida Assmann foloseste conceptele de monument, monumentalizare referitor la
procesul de productie a memoriei (A. Assmann 1991, citata si de Niedermdiiller 2000).
Acestea pot fi asociate si cu problematica locurilor memoriei, in masura in care con-
cepem procesul de productie si de reprezentare a memoriei (nationale/istorice) ca o
monumentalizare a istoriei si a culturii. In acest proces, istoria si cultura, care func-
tioneaza ca forme de autoreprezentare simbolica, devin monument, un tip de ,semn
care trimite la sine”, ,se pune in scena pe sine, [..] se exhiba in fata contemporanilor
si a posteritatii, [...] vrea sa fie vazut, pastrat si reamintit” (A. Assmann 1991, citata de
Niedermiiller 2000: 107). intrucat monumentalizarea memoriei definite in acest fel a
fost determinata prin intermediul gesturilor si al actelor concepute ca fiind publice
ale privirii, pastrarii si reamintirii, putem conchide ca ceea ce este considerat drept
monument este indeobste perceptibil, accesibil si, intr-un anumit sens simbolic, utili-
zabil. Este important de subliniat asadar faptul ca, in acest context, caracterul public
reprezintd un element constitutiv determinant al memoriei colective.

Desi poate fi interpretat ca o formatiune spatiald, monumentul, in acceptiunea
data de Aleida Assmann, comporta si anumite valente simbolice. Jan Assmann foloses-
te o serie de metafore spatiale pentru reprezentarile cotidiene ale substantei istorice a
natiunii: figuri ale memoriei, insule temporale, texturi ale memoriel, spatii ale memoriei (].
Assmann 1995: 129).5¢ In acest sens, ma raliez, in ceea ce ma priveste, la conceptia po-
trivit careia aspectul spatial al memoriei nu inseamna numai faptul ca, intr-un anumit
fel, constiinta colectiva este legata de spatiu sau ca isi gaseste posibilitatile de repre-
zentare la nivelul realitatii fizice, ci, de fapt, ea insasi, la randul ei, amenajeaza spatii,
produce realitati spatiale si formeaza, prin intermediul acestora, grupuri sociale.

Cercetarile realizate in unele orase din regiunea Europei Centrale si'de Est indica
faptul ca procesele sociale, economice si culturale au influentat caracteristicile spa-
tiilor si ale culturilor urbane. Fejés Zoltan a ilustrat factorii acestei metamorfoze ur-
bane printr-un studiu de caz despre Budapesta, evidentiind unele forme alternative
de interpretare a trecutului. Vorbind despre dimensiunile spatiului, ale imaginii si ale
timpului, autorul se opreste si asupra cultului cafenelei, aflat in proces de renastere, pe
care 1l descrie cu ajutorul unor expresii precum ,,spatiu redobandit din trecut”, ,cladiri

nationalista (cf. Willaime 1988). Partea cea mai importanta a acestei critici este cea privitoare
la faptul ca acceptiunea lui Pierre Nora cuprinde numai forma dominanta a memoriei. Spre de-
osebire de si pe langa aceasta exista insa si memoria grupurilor marginalizate, oprimate sau
stigmatizate. Initiatorul privirii de jos asupra istoriei a fost Edward Palmer Thompson, care si-a
condus analizele de istorie sociala din perspectiva clasei muncitoresti si a oamenilor obisnuiti
(ordinary people) (E. P. Thompson 1963, cf. P. Thompson 1978). Fatad de acceptiunea masculina
clasica a istoriei, centrata pe barbat, studiile de gen (gender studies) au atras atentia asupra fap-
tului ca timp indelungat femeile nu au aparut deloc sau au aparut doar in treacat in istorie (cf.
Hirsch-Smith 2002).
56 Potrivit lui Jan Assmann, aceste metafore trimit si la stratificarea memoriei istorice.
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celebre in memoria urbana”. Asadar este vorba despre legatura dintre spatiu si timp
(luarea in stapanire a unor spatii date uitarii, reinnoirea unor regiuni ale memoriei
urbane), in contextul careia crearea continua, in sens fizic si social, se desfasoara sub
semnul ,restaurarii si atribuirii unei noi valori functionale unei modalitati de compor-
tament urban traditional” (Fejés 2003, citat de la p. 97-98).

Organizarea si demonstrarea memoriei (colective):
procesul reamintirii

Spre deosebire de procesele preponderent spontane ale amintirii individuale, memoria
colectiva necesita organizare si presupune atentia membrilor societatii. Din punctul de
vedere al cercetatorilor memoriei, nu incape indoiala in legatura cu faptul ca organiza-
rea, formarea si trairea memoriei colective are loc in sfera publica. In interpretarea sfe-
rei publice urmez teoria comunicarii a lui Jiirgen Habermas despre aceasta sfera ca un
proces intersubiectiv si intercultural, care face posibila convietuirea umana, precum
si schimbarea modurilor de convietuire. Potrivit acestui reprezentant al Scolii de la
Frankfurt si teoretician al sferei publice, formatiunile sociale au trecut printr-un anu-
mit tip de evolutie pe parcursul transformarilor tipologice ale ordinii sociale. Aceasta
tranzitie de la organizarea feudala la organizarea burgheza si apoi la organizarea so-
cialda moderna a adus cu sine transformarea structurala a sferei publice si a spatiilor
de formare si organizare a opiniei publice. Cu alte cuvinte, in secolul al XIX-lea era deja
formata acea sfera publica in care s-au desfasurat dezbaterile, schimburile de idei si
a-avut loc fluxul de informatii, respectiv in mediul careia interesul public si formarea
opiniei publice s-au constituit, s-au organizat si au fost discutate deschis (Habermas
1971).

Am considerat importanta prezentarea acestei teorii a sferei si a opiniei publice
intrucat, in contextul studierii memoriei publice, cercetatorii sunt in mare parte de
acord referitor la faptul ca aceasta poate fi studiata in procesualitatea sa si se formeaza
in cadrul sferei publice. In ceea ce priveste memoria comunicativé, se poate constata
ca aceasta configureaza un anumit spatiu al discursului in care cunoasterea comuna
ancorata individual se organizeaza in ansamblul ei si se canonizeaza.”” Acest lucru
inseamna ca, in acest spatiu al discursului, in timp ce indivizii si grupurile negociaza
continuu, diferitele amintiri si acte de reamintire incearca sa formeze un anumit tip
de memorie colectiva. Intrucat, tocmai din cauza legaturilor sale personale, memoria
colectiva nu este stabila si gata inchegata, formarea sa poate fi interpretata intotdeau-
na ca un rezultat al negocierii opiniilor. ,Discursurile isi manifesta influenta prin in-
termediul unor forme culturale determinate si efectul lor depinde de acele medii cu
ajutorul carora pot fi reprezentate, de fapt, temele, conceptiile si strategiile proprii ale
unui anumit discurs” (Niedermiiller 2000: 95). Pe urmele lui Niedermiiller Péter, pu-
tem distinge urmatoarele forme culturale primare ale discursurilor: 1. texte orale si
scrise, politice si stiintifice (discursuri politice, dezbateri, carti, publicatii, articole de
ziar si eseuri etc.), care formeaza planul lingvistic al discursului; 2. ritualuri sociale si

57 Acceptiunea ontologica a spatiului discursiv mentionat aici pare a fi inrudita cu teoria halbwach-
siana a cadrelor, spatiul in calitatea sa de context si proces al functionarii cadrelor memoriei.
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culturale, ceremonii de definire (manifestari politice si culturale, sarbatori nationale si
zile memoriale istorice, acte de comemorare simbolice etc.), care constituie planul ritu-
alic al discursului; 3. infatisare vizuala si reprezentare prin intermediul mass-mediei
(filme, expozitii etc.), care alcatuiesc planul vizual al discursului (Niedermiiller 2000:
95).58 Aceste forme culturale ale discursurilor nu pot fi separate categoric, ci isi exer-
cita influenta completandu-se reciproc in practica amintirii individuale (cf. Nieder-
miiller 2000: 95).

Diferitele spatii ale memoriei si locuri de cult sunt asociate, de cele mai multe ori,
cu locuri concrete, insa totodata isi datoreaza viata propriu-zisa folosirii lor si isi do-
bandesc semnificatia prin festivitati si ritualuri. Si in acest caz putem surprinde in-
teractiunea dintre spatiu si timp: ritualurile sunt cele care creeaza locurile. Pe urmele
teoriei lui Arjun Appadurai despre producerea localitatii (cf. Appadurai 2001), Fejés
Zoltéan afirma ca, ,in lipsa muncii ritualice, spatiile fizice sunt doar niste locuri cu
semnificatii mai simple sau chiar locuri goale, de care se tine cont, in cel mai bun caz,
datorita valorilor estetice ale mediului construit. Locurile de cult reprezinta locatii im-
portante ale reinterpretarilor si schimbarilor de sens culturale” (Fejés 2003: 103).

Alti autori argumenteaza, de asemenea, in favoarea ideii potrivit careia formele
colective ale amintirii sunt intotdeauna ritualice, rememorarea/comemorarea fiind
mereu ritualizata. La randul sau, pe parcursul unei analize referitoare la actele publi-
ce ale reamintirii, Paul Connerton atrage atentia asupra ritualizarii, prin intermediul
diferitelor ritualuri ca expresii colective ale memoriei (Connerton 1991: 41-71).>° De
regula, folosirea memoriei comemorative are loc intr-un cadru temporal festiv. Pe par-
cursul ritualurilor de comemorare, comunitatea isi aduce aminte de propria identitate
cu ajutorul unei naratiuni primare (master narrative). ,Ritualurile de comemorare difera
de ritualurile de alte tipuri prin faptul ca trimit in mod deschis la persoanele sau la
evenimentele considerate drept modele, indiferent daca le atribuie o existenta istorica
sau mitologica; in consecinta, ritualurile de aceasta factura mai au un alt specific ex-
clusiv, pe care l-am putea numi caracter repetitiv [ritual re-enactment] si care joaca un
rol fundamental in formarea memoriei colective.” (Connerton 1997: 75)

Retorica repetarii ritualice se constituie prin intermediul aplicarii modalitatilor de
articulare calendaristice (calendarically observed repetition), verbale (verbal repetition) si
realizate prin intermediul gesturilor (gestural repetition) (Connerton 1997: 76). in cazul
sarbatorilor care se repeta periodic, similaritatea cronologica (chronological similarity)
aduce cu sine si permite repetarea acelorasi gesturi (Connerton 1997: 77). Continuita-

58 Larandul lui, siJan Assmann a subliniat formarea lingvistica, vizuala si ritualicd a memoriei (J.
Assmann 1988: 14); in acceptiunea sa, ritul si sarbatoarea reprezinta forme primare de organi-
zare a memoriei culturale (J. Assmann 2003: 56-59).

59 Traducerea maghiara a unuia dintre capitolele cartii: Connerton 1997. Conceptul de memorie co-
memorativd (commemoration) a fost folosit in volumul coordonat de John R. Gillis (Gillis ed. 1994).
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tea memoriei individuale este asigurata tocmai de aceasta structurare a timpului si de
permanenta rememorarii.®®

Traditia antropologiei culturale surprinde rolul memoriei colective in pastrarea
legaturii cu trecutul inzestrat cu semnificatie, respectiv in selectarea elementelor si
in structurarea acestui trecut. Reamintirea si uitarea tin in aceeasi masura de acest
proces. In opinia lui Maurice Halbwachs, insasi uitarea reprezinta un fenomen soci-
al, autorul atribuind fenomenul schimbarii cadrelor sociale ale memoriei. ,Uitarea
poate fi explicata prin disparitia acestor cadre sau a unora dintre ele: nu mai suntem
capabili sa fixam evenimentele in cadrele respective sau atentia ne este ocupata de
altele [...]. Uitarea sau modificarea unora dintre amintirile noastre se explica insa si
prin faptul c4, de la o epoca la alta, cadrele memoriei noastre se schimba. Societatea
isi imagineaza trecutul in moduri diferite, conform circumstantelor si trecerii timpu-
lui, modificandu-si, astfel, conventiile. Deoarece toti membrii societatii se sprijina pe
aceste conventii, ei isi orienteaza amintirile in directia evolutiei memoriei colective.”
(Halbwachs 1971: 131)

Sinfree Makoni a propus termenul de dez-amintire (unremember) in loc de uitare
(forget), deoarece, in opinia sa, acesta evidentiaza mai pregnant caracterul activ al pro-
cesului uitarii (Makoni 1998). Chiar daca nu ni se pare cea mai buna formulare, trebuie
sa acceptam totusi faptul ca si uitarea reprezinta un anumit comportament cultural:
omiterea folosirii unei reprezentari despre trecut. in acest sens, aderam la acel punct
de vedere conform caruia rememorarea si uitarea trebuie considerate procese comple-
mentare in contextul cercetarii cu privire la organizarea memoriei colective. In proce-
sul organizarii memoriei, aceste doua mecanisme se presupun reciproc.

De asemenea, Michael Schudson a considerat inevitabila distorsionarea memori-
ei pe parcursul evocarii si al utilizarii. Conform opiniei sale, memoria reprezinta, in
acelasi timp, deformare (distortion), memoria fiind intotdeauna si in mod inevitabil se-
lectiva: ,,0 modalitate a privirii reprezinta simultan o modalitate a trecerii cu vederea,
o modalitatea a reamintirii este si o modalitate a uitarii”*! in conceptia sa, exista cel
putin patru tipuri importante ale distorsiunii in functionarea memoriei colective: 1.
distantarea (distanciation) — odata cu trecerea timpului amanuntele se pierd si intensi-
tatea.emotionala scade; 2. instrumentalizarea (instrumentalization) — punerea trecutu-
lui in slujba prezentului; 3. narativizarea (narrativization) — delimitarea trecutului sub
diferite forme culturale (indeosebi prin naratiuni); 4. conventionalizarea (conventionali-
zation) — revelarea (publica) a trecutului prin intermediul a diferite conventii culturale
(autobiografia, monumente, acte comemorative etc.) (Schudson 1995).

Numerosi antropologi anglo-saxoni (Bronislaw Malinowski, Alfred Reginald Rad-
cliffe-Brown, Edmund Leach) evidentiasera deja latura pragmatica a memoriei. Functi-
onalistii au argumentat ca acele continuturi pe care indivizii le evoca sau le reprezinta

60 Mentionam aici faptul ca si reinhumarile care au loc in urma schimbarilor de regim pot fi in-
terpretate ca acte de demonstrare si enuntare deschisa a memoriei colective, intrucat presupun
desfacerea sireinterpretarea consensurilor referitoare la memoria colectiva anterior valabild (cf.
Zempléni 2009). Totodatd, un element important al ritualurilor memoriei colective il reprezinta
si sentimentele, nostalgiile si emotiilor culturale (cultural feeling) pe care le starnesc sau le intre-
tin in cadrul comunitatii (locale) (Rosaldo 1989a: 68-90, 1989b).

61 ,Away of seeing is a way of not seeing; a way of remembering is a way of forgetting, too.” (Schu-
dson 1995: 348)
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in contextul social servesc, de fapt, mentinerii institutiilor sociale si legitimarii dife-
ritelor statute, drepturi si pozitii sociale de prestigiu. Astfel, acesti autori s-au ocupat
mai cu seama de problematica uitarii selective, numita de ei amnezie structuralda. Laura
Bohannan a demonstrat ca, in cadrul populatiei tiv din Africa, organizarea genealogiei
se extinde numai asupra stramosilor relevanti din punctul de vedere al prezentului
social, in timp ce celelalte personaje din trecut sunt eliminate din genealogie si date
uitarii sociale (Bohannan 1952).%2 in urma cercetarii sale, numerosi autori au fost in-
teresati de intrebari privind masura in care interpretarea naratiunilor din trecut este
influentata de natura societatii in care naratiunile respective sunt povestite si repre-
zentate, precum si de masura in care constructiile personale si sistemele de rudenie
sunt determinante din punctul de vedere al formarii acestor naratiuni (Bloch 1992,
1996: 67-84; Dakhlia 1990; Kilani 1992).

Peter Burke a definit amnezia sociald ca un concept complementar celui de me-
morie. El a considerat ca amnezia exercita o functie similara cu memoria in formarea
comunitatii. in acord cu acceptiunea lui Halbwachs, cercetatorul a sustinut faptul ca,
in contextul reconstituirii sociale a trecutului, eliminarea anumitor evenimente este
la fel de importanta precum evocarea altora, deoarece uitarea organizata serveste siin
cenzurarea continuturilor compromitatoare ale memoriei (cf. Burke 2001). Paul Con-
nerton foloseste termenul de uitare organizatd (organised forgetting) pentru cenzurarea
oficiala a memoriei (Connerton 1991: 14-15).%3

Michael Rowlands a studiat functia de organizare si mediere a culturii exercitata
de memorie (Rowlands 1993). Pe baza cercetarilor sale referitoare la societatile analfa-
bete, Harvey Whitehouse a atras atentia asupra similitudinilor dintre anumite experi-
ente religioase si organizarea memoriei (Whitehouse 1992).%4

Cea mairadicala si mai controversata interpretare a relatiei dintre memorie si cul-
tura 1i apartine lui Dan Sperber. Ideea sa a fost inspirata de teoreticianul gramaticii
generative Noam Chomsky, potrivit caruia fiintele umane sunt capabile sa invete lim-
ba intr-un timp relativ redus si la un nivel satisfacator datorita faptului ca sunt de la
bun inceput predispuse din punct de vedere genetic la intelegerea formelor specifice
ale limbajului uman, comune tuturor limbajelor. Dupa ce copilul a recunoscut aceste
forme, este capabil sa isi aduca aminte de ele cu usurinta (cf. Chomsky 1988). in mod

62 Studiind diferitele tipuri de texte ale memoriei genealogice (discursul funebru, epitaful, necrolo-
gul, testamentul), Keszeg Vilmos a constatat cd elaborarea acestora reprezinta un ritual come-
morativ, care ofera posibilitatea insusirii genealogiei si reglementeaza relatiile dintre generatii
(Keszeg 2002, 2008: 310-328). Prin urmare, elaborarea acestora este subordonata unor functii
sociale. Ordinile genealogice extinse asupra a doua-trei generatii ,nu sunt pdstrate in memorie
din reverenta, ci — asa cum au aratat J. Goody si J. Watt — servesc «ca un mediu mnemotehnic
care fixeaza sistemul relatiilor sociale» [...]. Acest lucru este sprijinit si de faptul ca, de indata ce
relatiile sociale se schimba, si aceste genealogii sunt adaptate la noile conditii” (Bergmann 1990:
137).

63 Intr-un studiu ulterior, Paul Connerton defineste sapte tipuri de uitare: stergere fortatd (repressive
erasure), uitare prescriptivd (prescriptive forgetting), uitare care std la baza unei noi identitati (forget-
ting that is constitutive in the formation of a new identity), amnezie strucrurald (structural amnesia),
uitarea ca anulare (forgetting as annulment), uitarea ca perimare planificata (forgetting as planned
obsolescence), uitarea ca tdcere umilitoare (forgetting as humiliated silence) (Connerton 2008). Ui-
tarea culturald este considerata de autor specifica modernitatii (Connerton 2009).

64 Autorul si-a construit teoria pe bazele teoriei lui Tulving, prezentata mai sus.
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similar, Dan Sperber a argumentat in favoarea ideii ca aceasta constatare poate fi ex-
tinsa asupra perceptiei diferitelor forme culturale si tipuri de naratiune. Pe parcursul
reamintirii, oamenii sunt, din capul locului, predispusi la evocarea anumitor tipuri
de informatii si incapabili sa evoce sau sa transmita alte tipuri. Aceasta tendinta psi-
hologica constituie, pe termen lung, un puternic factor determinant si de limitare a
formarii potentiale a culturii umane (Sperber 1985).5 Autorul a explicat propagarea
cunoasterii culturale si a sistemelor de idei in societate pe baza modelului natural al
teoriei epidemiologice, prin intermediul epidemiologiei reprezentationale.

Discursurile si tehnicile memoriei —
strategiile de interpretare a societatii

Teoriile referitoare la rememorare si uitare prezentate mai sus confirma acea concep-
tie a cercetatorilor pe baza careia memoria colectiva poate fi considerata, pe de o parte,
cumulativa si continud, pe de alta parte, un set de cunostinte mobil, provizoriu si con-
ditionat, maleabil si contingent. Astfel se explica faptul cd memoria colectiva necesita
organizare, reprezentare si utilizare permanenta.

Spre sfarsitul secolului XX a castigat teren ideea ca istoria reprezinta pluralitatea
diferitelor naratiuni, fiindca de orice eveniment se leaga mai multe naratiuni si inter-
pretari. Anumiti istorici au aplicat metodele cercetarii memoriei asupra propriei disci-
pline stiintifice si au ajuns la constatarea ca elaborarea istoriei pe baza demersurilor
istoriografiei (explorarea si selectarea surselor, formarea materialului) este in mare
masura similara modului de organizare a memoriei. Aceasta directie de cercetare este
reprezentatd in primul rdnd prin activitatea istoricului american Hayden White.% Spre
deosebire de conceptia referitoare la istoria petrecuta in mod obiectiv, el a atras atentia
asupra diferentei epistemologice dintre evenimentul care a avut loc si interpretarile
referitoare la acest eveniment. Noi nu cunoastem istoria insasi, ci, de fapt, relatarile
despre istorie. insusi gestul istoricului care decide asupra autenticitatii si a utilitatii
unei date este cel care instituie sursele arhivistice. La randul ei, stiinta istoriei sistema-
tizeaza, fixeaza, organizeaza sub forma de cunoastere si canonizeaza aceste naratiuni,
texte sisurse referitoare la istorie. Tocmai aceasta abordare din directia stiintei istoriei
aadus cu sine faptul ca privim istoria si memoria colectiva ca pe un trecut inzestrat cu
0 anumita interpretare si semnificatie.®

65 Volumul sdu aparut in limba maghiara: Sperber 2001. Aceasta teorie este inrudita cu teoria me-
meticd a lui Richard Dawkins: in calitatea de replicator cultural, mema reprezinta unitatea ipo-
teticd a transmiterii (Dawkins 1989: 380).

66 Cea mai citata lucrare a sa: White 1973. In limba maghiara: White 1997. Din cadrul literaturii
de specialitate in limba maghiard, in contextul abordarii autoreflexive a stiintei istoriei, eviden-
tiem opera lui Gyani Gabor (cf. Gyani 2000a, 2002a, 2007). in cadrul analizelor sale referitoare la
mitizarea istoriei, Lucian Boia a confruntat istoria ca realitate cu istoria ca discurs (cf. traducerii
in limba maghiara: Boia 1999).

67 Ideea discursului stiintific despre trecut s-a manifestat sub forma unei cerinte profesionale in
cadrul cercetarilor autohtone. In anii 1987-1988, paginile revistei culturale bucurestene A Hét
au gazduit o dezbatere intre cercetatorii din domeniul stiintelor sociale pe marginea metodolo-
giei oral history, in jurul unor teme precum rememorarea, amintirea unor fapte ori a altora sau
rolul interpretarii culegatorului in producerea documentului istoric (cf. Biré Zoltan: Az emlékez-
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Naratiunile istorice organizeaza si indica modul in care se poate si se cuvine sa se
vorbeasca despre trecut. Aceste naratiuni nu trebuie privite numai ca texte si interpre-
tari, ci ca reprezentari si discursuri culturale, respectiv ca tehnici ale formarii trecutu-
lui. In cadrul analizei sale despre discursul ,national”, Niedermtiller Péter considera ca
in centrul acestuia se afla tocmai istoria ca un timp interpretat si reprezentarea cultu-
rala a trecutului. Asadar istoria si memoria colectiva nu reprezinta a colectie de date
existente in mod obiectiv. Cu toate ca autorul isi sprijina afirmatia pe contextul epocii
postsocialiste, metaforelor reprezentationale analizate de el le revine o valabilitate mai
generala. De aceea, consider ca metaforele si strategiile pastrarii, restaurarii, reconsti-
tuirii si nationalizarii pot fi aplicate procesului de organizare a memoriei colective si la
modul general (cf. Niedermiiller 2000: 96-106).5¢ Toate acestea pot fi interpretate ca
moduri de relationare a unor grupuri si societati cu propriul trecut. in cele ce urmeaza,
voi trece in revista aceste strategii si tehnici discursive ale interpretarii si utilizarii
trecutului, respectiv ale memoriei colective.

Dintre tehnicile asociate cu istoria si trecutul, valabile inclusiv in domeniul orga-
nizarii memoriei, face parte si strategia explordrii, documentdrii si conservarii. Punctul
esential al acesteia consta in faptul ca timpul acumulat are o anumita actualitate si
semnificatie si din perspectiva societatii din prezent. in cadrul abordarii sale teore-
tice asupra traditiei, Edward Shils distinge trecutul care a avut loc intr-adevar de di-
feritele trecuturi de grup si de trecuturile inventate, imaginare (Shils 1981:162-194,
228-235).9 Acest trecut real are urme fizice (spre exemplu, sub forma unor cladiri,
descoperiri arheologice, ruine etc.), iar stiinta istoriei (dar si etnografia si antropologia)
si-a identificat ca sarcina primara expunerea, explorarea, documentarea si conserva-
rea acestui trecut care a avut loc. Nici aceasta atitudine propusa ca fiind stiintifica nu
inseamna insa obiectivitate, dupa cum reiese din cele de mai sus, fiind contaminata de
subiectivitatea interpretarii si a selectiei.

Una dintre cele mai raspandite idei cu privire la evolutia istoriei presupune ca ima-
ginea formata si pastrata despre trecut a suferit un anumit tip de eroziune. Tehnica
restaurarii porneste de la imperativul unei corectii a acestei distrugeri constiente sau
schimbari produse de uitare si al unei completari necesare a cunoasterii despre tre-
cut: ,aceasta strategie pune intr-o lumina noud procesele si evenimentele istorice, re-
spectiv muta accentele semantice ale evaluarii si interpretarii evenimentelor istorice”.
Presupozitia fundamentala este ca faptele au fost eliminate din trecut, evenimentele

tetés értéke és dra. [Valoarea si pretul mementoului] A Hét XVIII (42) 15 octombrie 1987. 8; Rostés
Zoltdn: Hogyan jéarjunk a forrédshoz? [Cum s& mergem la sursa] A Hét XVIIL. (43) 22 octombrie
1987. 10; Bir6 Zoltan: Nem elég a j6 szandék. [Bunele intentii nu sunt suficiente] A Hét XIX. (6) 4
februarie 1988. 4; Imreh Lajos: Dokumentum-e? [Este oare document?] A Hét XIX. (6) 4 februarie
1988. 4; Nagy Olga: Egy félreértett kényv esélyei. [Sansele unei carti neintelese] A Hét XIX. (12)
17 martie 1988. 4; Olah Séndor: A hitelesség utvesztéi. [Labirintul autenticitatii] A Hét XIX. (14)
31 martie 1988. 5; Gagyi Jozsef: Dokumentum és/vagy szimbo6lum. [Document si/sau simbol]
A Hét. XIX. (16) 14 aprilie 1988. 5; Magyari Nandor Lészl6: Ervényes szovegért. [Pentru un text
valid] A Hét XIX. (19) 5 mai 1988. 4; Horvath Arany: A néprajzi gy(ijt6t magnojarol... [Etnograful
dupa reportofon se cunoaste...]| A Hét. XIX. (19) 5 mai 1988. 4; A Hét szerkeszt6sége: A fogalmak
tisztazasaért. [Redactia Hét: Pentru clarificarea sintagmelor] A Hét XIX. (19) 5 mai 1988. 4).

68 Despre activitate reconstituirii istorice, vezi Connerton 1991: 13-14; iar cu privire la metaforele,
stilul si limbajul istoriei reprezentate in contextul prezentului: White 1997, in special 68-102.

69 Despre acceptiunea sa referitoare la traditie, vezi traducerea in limba maghiara: Shils 1987.
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si personalitatile din trecut au fost uitate, astfel incat istoria trebuie reconstituita pe
baza amintirilor individuale si de grup. Metafora restaurarii vizeaza asadar produce-
rea ,adevarului istoric” si a ,istoriei obiective” ca o istorie si 0 memorie intr-adevar
noua fata de istoria ,falsificata” (Niedermitiller 2000: 97-99, citat de la p. 97).

Tehnica reconstituirii este strans asociata cu teza a distrugerii si a disparitiei is-
toriei si se construieste pe aceasta teza metaforica. Naratiunile istorice si cadrele de
interpretare care au fundamentat imaginea anterioara despre trecut apar ca fiind de-
opotriva eronate din perspectiva prezentului care, prin gestul desfiintarii si al anularii,
propune reinterpretarea trecutului, deschizand si infatisand astfel un orizont istoric
nou si necesar atéat din punct de vedere politic si moral, céat si din perspectiva stiin-
tifica. ,Restaurare, explicatie, interpretare, purificare — iata termenii care ne trimit
la esenta strategiei reconstituirii sau la recrearea simbolica a istoriei.” Niedermiiller
Péter include in aceasta strategie schimbarea texturii simbolice a numelor de strazi
si a locurilor comemorative, restructurarea hartii mentale a oraselor si reconstituirea
orizontului temporal si a spatiului simbolic al istoriei (date istorice, sarbatori nationale,
zile memoriale) (Niedermtiller 2000: 100-103, citat de la p. 101).7°

Obiectivul discursului nationalizdrii consta in ,incadrarea proceselor si a eveni-
mentelor istorice [restaurate sau reconstituite] intr-un context politic si ideologic mai
larg, si astfel in crearea miturilor de origine ale unei noi oranduiri politice” (Nieder-
muller 2000: 103). Potrivit lui Niedermuller Péter, miturile de origine istorice, sociale si
culturale tin de nationalizarea istoriei si a trecutului, iar functia lor este, pe de o parte,
explicativa, iar pe de alta parte, justificativa.

Miturile de origine istorice se ocupa de crearea timpului istoric si ,vizeaza o con-
tinuitate imaginara, peste timp si istorie, in contextul careia poate fi formulata apoi
identitatea nationala. Cu céat istoria unei natiuni poate fi urmarita mai departe in timp,
cu atat este mai solida identitatea nationala — acesta este mesajul principal al miturilor
de origine istorice” (Niedermiiller 2000: 104). Aceste mituri care creeaza continuitatea
istorica si 0 asociaza cu conceptul de identitate nationala sunt valabile nu doar in per-
spectiva, ci si pe durate de timp mai scurte. Un element important al miturilor consta
in faptul ca infatiseaza raporturile si contextul dezvoltarii istorice.”

Naratiunile originii sociale mitologizeaza inceputurile socioculturale, infatisand
sursele politice si socioculturale ale unor moduri de viata si oranduiri sociale. Este vor-
ba despre acele naratiuni ce indica antecedentele sociale ale anumitor forme de viata
si formatiuni sociale si culturale, care sunt in acest fel investite cu un anumit capital
simbolic. Niedermtller Péter ilustreaza miturile de origine prin conceptia culturala

70 In opinia lui Peter Burke, reconstituirea istoriei ajunge foarte frecvent la crearea unor naratiuni
mitice, o mitogeneza a carei existentd autorul o demonstreaza pe baza analizei transmiterii me-
moriei sociale (cf. Burke 2001: 7-12).

71 Istoriografia si memoria istorica a societatilor est-europene si postsocialiste a fost studiata de
mai multi autori: Lajtai L. Laszl6 a supus analizei manualele de istorie maghiare din anii 1777-
1848 (Lajtai 2004, 2009: 38—-40), Czoch Gébor a trecut in revista manualele din a doua jumatate
a secolului al XIX-lea (Czoch 2006), Miroslav Michela a studiat tendintele si contextualizarea
culturii istorice (sau ale relatiei dintre societate si trecut) slovace (Michela 2008), Mirela-Lumini-
ta Murgescu a ajuns, pe baza examinarii manualelor roméanesti de istorie, la concluzia ca aces-
tea deservesc miturile de identitate si infatiseaza o lume masculina (Murgescu 2004). Despre
aspectele teoretice ale contextualizarii, vezi Gyani 2007: 241-259.
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referitoare la modul de viata burghez si prin exemplul inaintasilor politici si ideologici
(Niedermiiller 2000: 104-105).

Miturile de origine culturale schiteaza orizontul cultural al noii ordini sociale,
sconceptele sale cheie fiind cultura populara si cultura nationala. Acestea reprezinta
cultura «adevarata» si originara, «cultura poporului» in continuitatea, autenticitatea,
arhaicitatea si frumusetea sa”. Miturile de acest tip fac cultura locuibila, considera
membrii societatii drept o comunitate culturala omogena si pleaca de la ideea conform
careia ,cultura si originile culturale «identice» conduc cu necesitate la obiective poli-
tice si reprezentari identice referitoare la ordinea sociala” (Niedermtiller 2000: 105).

Pe langa discursul nationalizarii si strans asociat cu acesta, se impune tot mai ac-
centuat discursul patrimonializarii, care transpune trecutul interpretat si inzestrat cu
o anumita semnificatie spre orizonturi sociale mai largi si mai generale. Incepand cu
secolul al XIX-lea, insusi timpul si trecutul national devin proprietate comuna si 0 mos-
tenire colectiva/culturala (Nora 1986: 359).

Conceptia si functiile sociale ale traditiei inventate

Prin urmare, crearea sau producerea memoriei colective este asociata cu nevoia socie-
tatii de a-si legitima prezentul si de a crea o anumita continuitate in spatiul istoric. Cer-
cetatorii societatilor tribale sau ai comunitatilor arhaice au folosit conceptul de traditie
pentru desemnarea acelui sistem de relatii si cunostinte pe care membrii acelor comu-
nitatiil sustin, il accepta, care determina prezentul lor silimitele comunitatii respective.

In acest sens, trebuie sa trimit, in primul rand, la una dintre afirmatiile lui Edward
Shils, autor citat anterior, foarte relevanta din punctul de vedere al cercetarii de fata.
Potrivit acestei conceptii stiintifice despre societate, traditia este cea care transmite
trecutul. Traditia reprezinta, in primul rand, lucrul transmis, un traditum: ,Traditia
— cu alte cuvinte, ceea ce transmitem, respectiv preluam — poate sa cuprinda in sine
obiecte materiale, diferite idei, imagini despre anumite personalitati si evenimente,
practici si institutii, dar si cladiri, monumente, peisaje, statui, tablouri, carti, unelte si
masini. Traditia contine tot ceea ce se afla in posesia unei anumite societati si exis-
ta deja in momentul preludrii de catre posesorii actuali...” (Shils 1987: 31). In aceasta
conceptie, pot fi considerate drept traditie practicile si sistemul de valori care se repeta
periodic de-a lungul a ,.cel putin trei generatii lungi sau scurte”, organizate si traite de
catre societate (Shils 1987: 35). Pe deasupra, traditia reprezinta si un proces in schim-
bare si selectiv.

in acest context, este important de subliniat si faptul c& traditia presupune exis-
tenta comunitatii (locale) si a legaturilor sociale stranse. In schimb, odata ce aceste
legaturi sociale se relaxeaza, societétile incep sa creeze, conform observatiei cerceta-
torilor, contexte artificiale si situatii de comunicare ritualice capabile s& asigure coe-
renta coexistentei sociale. Cu alte cuvinte, in aceste conditii, societatile inventeaza si
creeaza traditii noi. Tocmai din acest motiv Eric Hobsbawm interpreteazda memoria
colectiva, in calitatea sa de traditie inventata (invented tradition), ca un mijloc de crea-
re a traditiei specifice Europei din secolul al XIX-lea, caracterizate prin schimbari so-
cioeconomice accelerate. Perioada productiei in masa a traditiei este reprezentata de
cele patru decenii si jumatate dintre 1870 si 1914 (in traducere maghiara: Hobsbawm
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1987). Rolul principal in crearea acestor traditii revine nu atat comunitatii, cat insti-
tutiilor. in acelasi timp, traditiile culturale sunt foarte strans legate de reprezentarile
politice si determinate in mare masura de diferitele intentii politice. Aceste doua cate-
gorii si tipuri de intentii (culturale si politice) nu merita separate, deoarece trebuie sa
recunoastem existenta unei multitudini de traditii si imagini despre trecut, care s-au
constituit sau au fost inventate tocmai in contextul unor ideologii si miscari politice.
«Traditiile inventate» exercita o functie sociala si politicd importanté. in lipsa acestei
functii, ele nici nu ar putea sa apara si sa se consolideze.” (Hobsbawm 1987: 181)2 Din
acest motiv, trebuie sa recunoastem si intentia manipulatoare. In acest sens, trebuie
sa evidentiem preponderent acele initiative sociale si politice in urma carora anumiti
actori politici, evenimente si procese istorice ajung sa fie prezentate intr-un alt context
si In urma carora se produce o alta imagine despre trecut si istorie. Transformarea
procesului intr-un fenomen de masa si cea mai generala traditie politica inventata a
epocii au fost asociate cu nationalismul si infiintarea statelor nationale: ,miscarile de
masé care s-au dezvoltat [...], la fel ca si diferitele tipuri de nationalism, au fost pe deplin
constiente de importanta ritualurilor, a ceremoniilor, a miturilor si, de regula, chiar si
a mitologiei” (Hobsbawm 1987: 153).

Eric Hobsbawm a exemplificat legatura dintre inventarea traditiei si intrebuinta-
rea sa politica prin instituirea festivitatilor de 1 Mai (1890). Aceasta sarbatoare ,s-a
dezvoltat spontan intr-un timp surprinzator de scurt”, in timp ce continutul si mesajul
politic originar al zilei de 1 Mai (cererea unui program de lucru de opt ore de catre
muncitorii din Chicago) a trecut in plan secundar pe parcursul evolutiei istorice, iar
sarbatorirea zilei de 1 Mai a devenit un manifest aflat mereu in schimbare al prezentei
clasei muncitoresti (cf. Hobsbawm 1987: 153-157, citat preluat de la p. 153).

Sociologii maghiari au initiat o cercetare cu privire la festivitatile de 1 Mai de la
Budapesta. Chiar daca punctele de vedere ale cercetarii au fost mai ales de factura
semiotica, legate de simbolurile folosite cu ocazia defilarii, structura festiva a timpu-
lui si-a spatiului sau vestimentatia participantilor, observatiile lor se dovedesc a fi cat
se poate de utile si din perspectiva propriei noastre cercetari: ziua de 1 Mai a oferit
muncitorilor din Budapesta posibilitatea unor manifestatii periodice, a asigurat si a
demonstrat coeziunea sociala.”

Kovécs Akos si-a bazat cercetarile legate de cultul lui Istvan I al Ungariei si de mo-
dificarile istorice ale festivitatilor de ziua Sfantului Istvan pe teoria traditiei inventate.
El a interpretat sarbatorirea painii (noi) ca o reinnoire si o reeditare a sarbatorii po-
pulare a recoltei. De asemenea, acelasi cercetator a prezentat drept traditie inventata
si transformarea taragotului in instrument muzical national al maghiarilor, prezenta
lui la diferite festivitati (cu caracter politic) si renasterea cultului acestuia (Kovacs A.
2006). Etnografii maghiari au realizat cercetari de anvergura referitoare la ,traditiile
inventate” sila turismul rural in cazul unei anumite localitati concrete (cf. Pusztai ed.

72 Studiile incluse in volumul The Invention of Tradition, coordonat de Eric Hobsbawm si Terence
Ranger, demonstreaza existenta acestor functii in cazul Angliei secolului al XIX-lea. Cercetérile
prezentate in volum (din spatiul scotian, walesian, britanic, indian din epoca victoriana si din
cel african colonial) indica tocmai modul in care, pe parcursul modernizarii societatii engleze,
s-au constituit traditii diferite, pe care le consideram trasaturi specifice importante ale societatii
engleze siin prezent (cf. Hobsbawm-Ranger ed. 1983).

73 Analize sirelatari legate de cercetari: Munkakoézdsség 1975, Munkakézdsség 1981, Voigt 1994.
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2003). Viktoria Isabela Corduneanu a considerat constituirea memoriei si incercarile
de constituire a identitatii minoritatii maghiare din Romania drept o traditie inventata
(Corduneanu 1998).

Anthony Giddens a afirmat privitor la acest caracter politic si ideologic al traditi-
ilor ca, din punctul de vedere al constructiei societatii (constitution of society), cel mai
important este nu atat continutul acestora, cat functia. El a identificat doua functii
sociale mai generale, independente de orice situatie concreta si fundamentale. Pe de o
parte, ceea ce o societate accepta si ceea ce se articuleaza in cadrul unei societati ca
o traditie incepe sa functioneze intotdeauna ca o entitate (cu continut moral si emoti-
onal) greu de contestat si normativa. Pe de alta parte, si prin urmare, atasamentul fata
de traditii, pastrarea si salvarea lor se impune ca o sarcina morala a societatilor, astfel
incat tradifia reprezinta mereu si o moralitate legitimata istoric (este fundamentata pe
autoritatea epocilor si a formelor sociale precedente) (Giddens 1994: 63-66).

Potrivit altor opinii, in cadrul societatilor modernitatii tarzii traditiile isi pierd im-
portanta in sensul stabilit de Giddens si functia de a influenta viata societatilor. Acest
fenomen poarta denumirea de detraditionalizare (detraditionalization), termen aplicat
~societatilor posttraditionale” (post-traditional societes). Argumentarea are la baza ur-
matoarele premise: pluralizarea culturald a societatilor nationale, respectiv diferentie-
rea sifragmentarea trecutului si a traditiei.” Or, pe de o parte, nici Anthony Giddens nu
contesta faptul ca societatile posttraditionale reprezinta primele societéati globale, iar
pe de alta parte, atrage atentia asupra faptului ca reinterpretarea traditiei nu este iden-
tica cu experienta ruperii de trecut sau a intoarcerii complete impotriva acestuia.”

O alta consecinta sau o alta caracteristica a schimbarilor sociale si politice consta
in faptul ca traditiile supravietuiesc in memoria colectiva. Formele canonizate, materi-
alizate sau simbolice ale bunurilor culturale au dobandit in ultimele decenii denomi-
natia de patrimoniu (patrimoine, cultural heritage).”® Conceptul a devenit, in urma dum-
pingului de amintiri al ,,epocii comemorarii” (Nora 2007), oarecum supraincarcat: ,,in
decursul a cincisprezece ani, conceptul de patrimoniu si-a subsumat trecutul recent,
de la constructia din elemente prefabricate si pana la cladirile de uz, gari si piete, pe
care le vedem azi intr-o lumina noua”.””

74 Cf. Morris 1996 si volumului coordonat de Paul Heelas, Scott Lash si Paul Morris (Heelas—Lash—
Morris ed. 1996).

75 Autorul explica si aparitia fundamentalismului in societatile modernitatii tarzii pornind de la
schimbarea functiilor traditiilor (Giddens 1994: 96-100).

76 Potrivit constatarii lui Sonkoly Gabor, incepand din anii 1980, conceptul de mostenire cultura-
la incepe sa inlocuiasca treptat conceptul de cadru cultural din secolul al XIX-lea (cf. Sonkoly
2009).

77 Traducerea in limba maghiara a studiului publicat in 1986: Chastel 2004: 125. Despre realitatea

romaneasca a patrimoniului: Light-Dumbraveanu-Andone 2004.
Potrivit opiniilor mai sceptice, patrimoniul cultural s-a industrializat, traditiile se comerciali-
zeaza intr-o masurd aproape scapatd de sub control, se convertesc in capital economic si se inte-
greazd inevitabil in industria patrimoniului cultural (cultural heritage industry). Pe langd patrimo-
niul national s-a constituit si patrimoniul local. Turismul s-a suprapus folosirii monumentelor
istorice si transformarii trecutului in experienta traita: vizitarea monumentelor comemorative,
a caselor si a spatiilor memoriale face parte din prezentarea istoriei si din comercializarea unei
localitéati, din vizitarea unui oras. Muzeele vand experienta unor forme de viata (anterioare) si
vise (Mension-Rigau 2000: 92-102).
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Memoria colectiva ca lupta permanenta: conflictele simbolice

Prezentarea discursurilor si a strategiilor definite mai sus ale memoriei colective a fost
necesara fiindca cercetatorii memoriei se apropie, in mare parte, tocmai prin studierea
acestor conceptii si mecanisme de tema lor de cercetare. Cea mai importanta trasatura
comuna a discursurilor respective consta, probabil, in faptul ca prezentul se rapor-
teaza mereu la evenimentele petrecute prin intermediul unor cadre de interpretare.
Trecutul se prezinta din perspectiva ambivalenta a retrospectivei si a judecatii din
prezent. Strategiile de autolegitimare (sociala) referitoare la trecut fac parte din dis-
cursurile prezentului in vederea aproprierii trecutului: pe de o parte, comportamentul
care tine cont de evenimentele petrecute si de istorie ca si continuitate (experienta
continuitatii), pe de alta parte, atitudinea sociala care se constituie in opozitie cu acest
comportament (sublinierea discontinuitatii).”®

Pe parcursul analizei sale referitoare la structura specifica a realitatii sociale,
fondatorul sociologiei fenomenologice, Alfred Schiitz, a studiat la randul sau, chiar
daca dintr-o perspectiva diferita, aceeasi problema a continuitatii si discontinuitatii.
Pe urmele lui Edmund Husserl, el a denumit drept lumea vietii (Lebenswelt) acea lume
experimentabila nemijlocit, empirica si concreta in care individul traieste, comunica
si actioneaza. Aceasta lume directa, realitatea sociala si culturala imediata, ,lumea
cotidianului” se raporteaza mereu la prezent. Prezentul este precedat dintotdeauna
de acele [umi anterioare (Vorwelt) de sub influenta carora individul nu este capabil sa
se emancipeze complet. ,Lumea anterioara este inchisa definitiv; nu doar experientele
traite de predecesorii mei apartin trecutului; este definitiv completa si acea structura
biografica in care s-au incadrat experientele individuale. Din partea lumii anterioare
nu ne mai putem astepta la nimic. [..] Intreaga lume anterioara este de neschimbat.”
(Schiitz-Luckmann 2002: 293)”° Conceptul de lume anterioara, care prezinta simila-
ritati cu cel de trecut, se refera la experiente de care individul nu se mai poate elibera
sipe care le poarta cu sine in prezent. Astfel, comportamentul sau este influentat si
determinat in mare masura de experientele dobandite in cadrul lumii anterioare.

Din punctul de vedere al propriilor mele cercetari, relevanta primara 1i revine con-
statarii ca exista o diferenta insurmontabila intre lumea vietii si lumea anterioara:
lumea anterioarda nu mai poate fi modificata sau influentata, fiindca a ajuns la sfarsit
si este deja incheiata. Lumea anterioard a inaintasilor ne influenteaza, dar noi nu o
mai putem influenta. Totodata, potrivit acestei teorii, prin faptul ca purtam cu noi in-
sine acele experiente din trecut, lumea anterioara lasa inca urme in prezent. Or, acest
lucru genereaza un interes pentru lumea anterioara. in acest context, trecutul este
constituit din ceea ce este expus si dobandeste o interpretare din cadrul acestei lumi
anterioare, intr-o forma sau alta.

Din acceptiunea despre trecut prezentata mai sus decurge si faptul ca acele con-
texte de semnificatie functionale in trecut pot sa difere considerabil de cele din pre-

78 Maipelarg despre aceasta problematica a continuitatii si discontinuitatii ca strategii sociale ale
modernitatii: Giddens 1996: 4-6.
79 Altreilea concept folosit de Alfred Schiitz in acest context este cel de lume posterioard (Nachwelt),

care se refera la o lume in mod fundamental ,deschisa” si nedefinita (cf. Schiitz-Luckmann
2002: 295-296).
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zent. Alfred Schutz explica tocmai prin acest fapt existenta diferentelor intre generatii:
scontextele de semnificatie in care s-au incadrat experientele inaintasilor nostri di-
fera in unele puncte esentiale de cele din prezent. Motivul acestui fapt trebuie cautat
in experienta diferentelor intre modurile de a vedea lumea ale diferitelor generatii”
(Schutz-Luckmann 2002: 294). Aceasta constatare a lui Alfred Schiitz nu trebuie insa
limitata numai la diferenta intre generatii, ci, in opinia mea, poate {i aplicata si asupra
modurilor de intrebuintare a trecutului specifice diferitelor grupuri, etnii, confesiuni
etc. care constituie societatea. Aceleasi evenimente din trecut, traite in comun, pot fi
evaluate diferit din perspectiva prezentului de catre indivizi si grupuri diferite.

,Trecutul nu este mort. inca nici nu a trecut.”*° din acest punct de vedere, trecutul
ramane deschis tocmai datorita interpretarilor constante. Negocierea sociala si inter-
pretarea trecutului au loc in prezent. Punctele esentiale ale actelor de comemorare se
refera nu la trecut, ci la prezent; modurile de interpretare a realitatii sociale ofera o
sursa de autoritate acestor grupuri concurente (Bodnar 1992: 15-16). Potrivit opiniei
general acceptate in cadrul stiintelor sociale, demonstrarea trecutului si organizarea
memoriei colective aduc cu sine in mod inevitabil conflicte. Motivul acestor conflic-
te rezida in diferentele de opinie care se constituie prin referintele de grup specifice
in cazul diferitelor evenimente. Memoria colectiva reprezinta unul dintre domeniile
determinante ale consensurilor si comportamentelor simbolice din cadrul societatii.

in cadrul societatilor moderne, organizarea memoriei colective este asociata cu
conflicte simbolice deosebit de numeroase. Elementele conflictelor de acest tip sunt, pe
de o parte, dorinta de dezvoltare, de consolidare si de vehiculare a propriei semnificatii
atribuite trecutului sau a unor semnificatii identice din punct de vedere ideologic, iar
pe de alta parte, intentia demontarii, a slabirii si a vandalizarii semnificatiei atribui-
te de celalalt sau a semnificatiei straine ideologic. Numerosi cercetatori din domeniul
stiintelor sociale au studiat organizarea memoriei de catre diferitele grupuri si comu-
nitati tocmai pe marginea conflictelor de acest tip. Ei si-au bazat analizele pe ipoteza
conform careia diferitele conflicte sunt capabile sa releve textura societatii si ofera
posibilitatea intelegerii diferentelor, a divergentelor si a contradictiilor etnice, sexua-
le, rasiale, religioase etc. Totodata, numeroase studii de caz atesta faptul ca, in urma
marilor schimbari sociale si politice (razboaie, schimbari de imperiu, revolutii etc.),
rupturile intervin si epocile noi se deschid tocmai in domeniul organizarii memoriei si
in planul intentiilor de modificare a memoriei colective.

Paul Connerton si-a bazat propria teorie pe practicile de comemorare din Germa-
nia interbelica (Connerton 1991), in timp ce alti cercetatori au deschis perspective noi
prin analiza memoriei colective a Holocaustului evreilor sau al romilor (Young 1993
— capitolul aparut in limba maghiara: Young 2002; Finkelstein 2000, Yerusalmi 2000,
Stewart 2004).%! John Bodnar a interpretat praxisul continuu al comemoradrilor (politi-
ce) din Statele Unite ca restructurare a sferei publice (. Bodnar 1992).

Larandul lor, cercetarile realizate in cadrul societatilor est-europene postsocialiste
(postdictatoriale) au ajuns la aceeasi concluzie ca unul dintre cele mai sensibile domenii
ale gandirii si ale politicii publice din secolul XX il reprezinta atitudinea fata de memoria

80 ,The pastisnot dead. It is not even past yet.” (William Faulkner)
81 Cercetarile maghiare privind aceasta problematicd sunt: Er6s—Kovacs-Lévai 1985 si, partial,
Braun 1995.
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colectiva. Incercarile de influentare si de organizare a memoriei colective pot fi inter-
pretate si ca acte de incheiere simbolica si morala a trecutului, respectiv ca incercari de
regéandire a identitatilor nationale.®? Christoph Reinprecht a supus analizei experiente
relevante din Ungaria si Cehia (Reinprecht 1994), Jerzy Jedlicki a desfasurat cercetari in
context polonez si ucrainean (Jedlicki 1999), in timp ce Elena Mannova a studiat conflic-
tele dintre slovaci si maghiari din perspectiva organizarii memoriei colective (Mannova
2002). Hofer Tamés a interpretat schimbarea din 1989 a regimului politic din Ungaria
ca pe o lupta desfasurata in domeniul simbolic in jurul memoriei colective (Hofer 1992).
Kenneth E. Foote, Toth Attila si Arvay Anett au relevat in cadrul analizei lor evenimen-
tele si contextele iconoclasmului politic general de dupa 1989, ilustrandu-si sinteza cu
exemple alese din spatiul ungar (Foote-Téth—Arvay 2000). De asemenea, Sinké Katalin
interpretase anterior instalarea si demolarea monumentelor comemorative si a statui-
lor ca elemente ale ritualului si ale , liturghiei politice” (Sinkd 1992).8% Autoarea a definit
folosirea ritualica a monumentului comemorativ ca un spatiu al discutarii trecutului
colectiv si al ideologiilor politice, dar si al crearii noilor semnificatii, sprijinindu-si teza
pe istoria semnificatiilor Monumentului Milenar din Budapesta (cf. Sink6 1991, 1993).

Mai multe cercetari in acelasi domeniu au fost initiate de Grupul de Antropologie
Comunicationala din Miercurea Ciuc (cf. Bodé ed. 2000). In studiul lor des citat, Bod6
Julianna si-Bir¢ A. Zoltan au trecut in revista practicile de expunere si folosire a me-
moriei intalnite in regiunea Tinutului Secuiesc. Ridicarea statuilor in spatiul public si,
in general, felul in care decurg evenimentele din sfera publica reprezinta, in aceasta
regiune, demersuri permanente de apropriere, de folosire si de ocupare a spatiului ro-
mano-maghiar. De aceea, autorii s-au angajat sa ofere o descriere despre ,demersurile
prin care s-a realizat dubla practica de ocupare si de stapanire a aceluiasi spatiu fizic”
(Bod6-Bir6 2000, citat de la p. 13).

Bodo¢ Julianna si-a consacrat analizele ,,sarbatorii ca proces de constituire a lumii
vietii”, concentrandu-se asupra unor teme precum folosirea festiva a spatiului, peisajul
festiv, functionarea sistemului de relatii festive si folosirea festiva a simbolurilor (Bod6
2000a, citat de la p. 46). Pe 1anga rolul pe care zilele festive il indeplineau in functiona-
rea sferei publice si a celei private in perioada socialismului, autoarea a studiat ecouri-
le evenimentelor din planul ocuparii simbolice a spatiului in cadrul presei scrise regio-
nale sia ajuns la constatarea ca ,media isi asuma o functie de o importanta deosebita
in procesul de productie a reprezentarii colective locale sau regionale” (Bod6 2000b;
2000c, citat de la p. 197-198). Gagyi Jozsef a supus analizei modalitatile de folosire a
spatiului caracteristice pentru diferitele tipuri de memorii sociale care se constituie in-
tr-un context postsocialist si interetnic, precum si practicile de structurare a spatiului
din cadrul unei comunitati locale (Gagyi 2000a, 2000b). Bir¢ A. Zoltan si Olah Sandor
au studiat consensurile si conflictele sociale care au insotit reconstruirea unui monu-
ment comemorativ rural (Bir6—0ldh 2000). Cel de-al doilea autor a descris practicile
specifice diferitelor etnii de creare a diferitor spatii comemorative si de numire a unor
institutii ca ritualuri reglementate de intelectualitatea locala (Olah 2000a, 2000Db).

82 Problematizari teoretice: Reinprecht 1994, Niedermiiller 2000.

83 ,Trebuie sa distingem demolarile de monumente comemorative in urma unor luari de pozitie
oficiale de demolarea de statui in urma judecétii populare. in ultimul caz este vorba despre un
gest magic siritualic, despre inlaturarea simbolica a unui tabu...” (Sinké 1992: 67).
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Etnografia include comemordrile in categoria festivitatilor nationale si politice (cf.
Verebélyi 2005a: 23).24 Pozsony Ferenc a abordat din perspectiva cercetarii obiceiurilor
populare festivitatile de comemorare, concepute de el ca traditii inventate si discursuri
dependente de contextul sociopolitic, cu exemple alese din cadrul festivitatilor de co-
memorare organizate in orasele transilvanene (Pozsony 2006; de aceeasi tematica tin
si: Pozsony 2007, 2009b). Keszeg Vilmos a analizat festivitatile organizate la Turda in
ziua de 15 mai in secolul al XIX-lea (Keszeg 2004). Mai multe studii de caz se ocupa de
relatiile dintre memoria colectiva si comportamentul/actionarea simbolica, de actele
de comemorare interpretate ca rituri politice si nationale, respectiv de festivitatile pu-
blice. Péter LaszI0 a studiat ritualul si discursurile politice ale comemorarii de la Arad
cu ocazia zilei de 6 octombrie (Péter 2003); Plainer Zsuzsa a analizat discursurile ge-
nerationale si etnice destinate aproprierii evenimentelor de comemorare a zilei de 15
martie de la Oradea (Plainer 2001).

Studiind statuile lui Kossuth din Statele Unite ale Americii, Fej6s Zoltan a evidenti-
at ca la procesul de formare a personajului revolutionarului prin actele comemorative
au contribuit legendele populare, demersurile oficiale si institutionalizate ale cultului
sau, precum si reinterpretarile continue ale ideologiei nationale (Fej6és 1998). Feisch-
midt Margit si-a propus analiza reprezentarilor colective formate pe parcursul ream-
plasarii Statuii Libertatii din Arad si al amenajarii Parcului Reconcilierii Roméano-Ma-
ghiare (Feischmidt 2006).

Trebuie sa observam aici faptul ca sireinhumarile care au loc in urma schimbari-
lor de regimuri politice pot fi interpretate ca demonstratii si dezbateri ale memoriei
colective. Studiile de caz realizate in acest domeniu se refera la reinhumari ale unor
personalitati precum Batthyanyi Lajos, prim-ministru in timpul Revolutiei din 1848,
reinhumat in 1870 (cf. Stéfan 1993, Zempléni 2009), compozitorul Bartok Béla, rein-
humat in 1988 (cf. Gal 1991), prim-ministrul Nagy Imre, reinhumat in 1989 (cf. Gyérgy
2000: 247-277, Réti 2012), guvernatorul Horthy Miklos, reinhumat in 1993, interpreta-
te ca evenimente care au insemnat si ruperea sau reinterpretarea consensurilor refe-
ritoare la memoria colectiva valabile anterior.?®

Organizarea sarbatorilor nationale romanesti a fost studiata de sociologii si cer-
cetatorii romani ai culturii. Maria Bucur a analizat modul in care cultul liderului din
perioada regimului totalitar s-a folosit de sarbatoarea nationala a romanilor si a golit-o
de sens (Bucur 2001). De asemenea, aceeasi cercetatoare a realizat si analiza strategi-
ilor roménesti de dupa 1918 de amplasare a unor monumente dedicate eroilor razbo-
iului mondial si a trecut in revista practicile de comemorare asociate cu monumentele
respective (Bucur 2004). Natalia Cojocaru si Stela Suhan au interpretat (re)organiza-
rea memoriei colective ca o modalitate de tratare si de solutionare sociala a conflictu-
lui armat din Transnistria, respectiv au studiat reprezentarile sociale ale conflictului
cu ajutorul unor interviuri semistructurate (Cojocaru-Suhan 2003).

84 Despre cercetarea sarbatorilor, respectiv teoria si tipurile acestora, vezi sinteza: Verebélyi 2005a:
92-160.

85 Datele reinhumarilor publice care au avut loc in Ungaria intre anii 1870 si 2010 au fost publicate
de Zempléni Andras: Zempléni 2009: 64-72.
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