Tanczos Vilmos

A SZENT MEGNYILATKOZASAI A MOLDVAI
ES GYIMESI NEPI IMADSAGOKBAN

katolikus teoldgia szerint csak egyediil Isten szent, de a meg-

Aszentelc’i kegyelem révén a szentség mas, kegyelmi allapotban
1évé személyekre (szentek), s6t a veliik metonimikus kapcsolatba keriilt
targyakra (szent ereklyék), terekre (Szentfold, bucsts szenthelyek, temp-
lom, oltar stb.), iddintervallumokra (szentkaracsony, szentpéntek, szent
nap), cselekményekre (szentmise, szentének), az egyhdz kegyelmi eszko-
zeire is (pl. a hét szentség) kidradhat. Szent eszerint barmi lehet, amit az
egyhaz tisztelet céljabdl elénk allit.1 A tovabbiakban magam is ebben az
altalanosito értelemben hasznalom a Szent fogalmat.

Dolgozatomban elébb a mintegy 500 sajat gyGjtési moldvai és
gyimesi archaikus imaszoveg alapjdn megkisérlem meghatirozni azokat a
fogalmi teriileteket, amelyekre ez a miifaj a szent fogalmat vonatkoztatja.
Mivel a Szent kultuszanak egyes formai Eurdpa-szerte tobbé-kevésbé
pontosan meghatarozhatd torténelmi korokban alakultak ki, e tiszteleti
formak imaszovegekben valé megjelenése tampontokat adhat az archaikus
imaanyag keletkezési koranak meghatarozasahoz, s6t valasztott szem-
pontunk révén némileg a miifaj belsé fejlodéstorténetébe is bepillantha-
tunk. E meggondolds folytdn pontrdl pontra igyekszem utalni a Szent
kultuszanak vallas- és muvelddéstorténeti Osszefliggéseire. A dolgozat
masodik felében a csangd népi imaszovegek alapjan megprobalok koze-
hoz. Ugyanis a szlav eredetli "szent" szd magyar nyelvii szinonimainak
jelenléte az imaszovegekben elsé latasra is vildgosan tantskodik a po-
gany-keresztény elemek valamikori diffuz egyiittlétérél. Nem érdektelen
tehat a kérdést modszeresebben is megvizsgalni, hiszen ily modon az Osi
magyar hitvilagra, majd az ezt felvaltd vallasi szinkretizmusra egyarant
kovetkeztethetiink. A Szent fogalmi mezdjében megfigyelheté elmozdula-
sok a vallasos tudat atalakuldsanak mikéntjét is sejtetni engedik a hon-
foglalast kovetd szazadokban.

L. A Szent megnyilatkozasai

A "szent" jelzé a népi imakban is mindenekel6tt magat Istent illeti
"Szent Isten", "Szent Atya", "Szentlélekuristen", "Szentfelséged", "Uram
Y g
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Teremtd Isten Oszentfelséged"), de az imdk Jézust is Maria "szent fia-
ként" emlegetik (pl. "szent fiadat elfogtdk", "hol jaral, én aldott szent fi-
am?" stb.). A passiot elszenvedd Jézus az archaikus imak kdzponti sze-
repldje, de az imakban nem csak ilyen értelemben szerepel: "aranykereszt
elétt Vilag Ura, / jaj, ugy sir, ugy sir!"; "kozepibe egy oltar, / rajta vala
Vilag Ura Jédus"\ "nyitva latom mennyorszag kapujat, / kiijjel arangyos,
beldl irgalmas, / rajta iile vala a Vilagado Jezus".

A kizérolag "Szentlélek Isten", "Szentlélekuristen" és "Szentlélek"
alakban el6fordulé harmadik isteni személy neve a Szenthidromsigra
vonatkoz6 egyhazi tanitdsok eredményeként keriilhetett be a népi imaszo-
vegekbe. A ma is gyljthetd moldvai szakralis szovegek alapjan bizonyit-
haténak latszik, hogy a pogény hitvilaggal harcold, azt atalakitani kivano
egyhaz a kdzépkorban a nép kozott elterjedt anyanyelvi imak, latin him-
nuszforditasok, katészovegek stb. révén is terjeszteni, erdsiteni igyekezett
a monoteista istenfelfogds képzetét s vele egy idoben a szentharomsag
tanat: "Dicsliség legyen Istennek, / Atya, Fii, Szentléleknek, / egyenlo
harom személjnek, / egy alloiu 6rok istenségnek"2, "Hiszek egy Istenbe, /
bizom egy Istenbe, / az az egy bizott Isten / lakdjzeék lelkembe"; "Gyonom
Uram £gyistennek..." stb.

Erdélyi Zsuzsanna szerint katészovegek is atalakulhattak imava, a
Szenthdromsagot magyardzd imaszovegek példaul tavoli hitoktatasi gya-
korlatot idézhetnek. A népi imak mintha hajdani katekizmusi tételeket
igyekeznének siiriteni. Példaul az alabbi dundntili szovegben: "Hany az
Isten allatjaban? / Harom személyben. / Atyaisten, Fitisten, Szentlélek-
uristen. / Minek hijjak az Istent? Miatyankisten."”

Targyunkat illetden itt csak annyit allapitunk meg, hogy a népi imak-
ban strun el6forduld "Szentlélek", "Szentlélekisten", "Szentlélekuristen"
kifejezések minden bizonnyal nem népi, hanem egyhazi eredetiiek.

A passiotorténetet megjelenit archaikus imakban szinte mindig jelen
van a fiat keresd, majd sirat6 szent anya, Maria alakja. Sziliz Mariat a
népi imak a kovetkezd szerkezetekben nevezik szentnek: "Szent Boldog
Asszon", "Boldogsdgos Szépsziizmarja", "Szent Szép Sziiz Maria",
"Szent Anyam", "Istennek Szent Anyja", "Szent Asszonyunk", "Szent
Sziiz", "aldott Marja" stb. Az elnevezések valtozatossiga, a "szent",
"boldog", "szép", "aldott" jelzOk keveredése igazolja azt a magyar népraj-
zi szakirodalomban jol ismert tényt, hogy itt voltaképpen legalabb két n6i
istenségrdél van szo. Pais Dezsd szerint a Boldogasszony-Madridk és a
Szépszlizmariak az 6si természetistenndk magikus képességeit hordozzak:
oldanak-kotnek, rontast tiznek, tavol tartjak a sotétség démonikus erdit. A
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"boldog" sz6 a kdzépkorban a 'dus', 'gazdag' jelentésben fordul eld, de
eredeti jelentése szerint 'varazslatba, blvoletbe esett, 'elbajolt,
'megkotozott’ allapotot jelzett.4 Bizonyos imakban Sziiz Maria és a Bol-
dogasszony onalloan két szerepléként jelennek meg: "Boldogasszony tiiz-
helyemen, / Maria ablakomban”, "Fejemnél Maria, / Labomnal Szent An-
na, / Mellemen Boldogasszony.”5 Tudjuk, hogy Szent Istvan és Szent
Gellért piispok nevezte Mariat eldszor Boldogasszonynak, a vilag nagy-
asszonyanak, s ezzel mintegy beleolvasztottak személyébe Oshitbeli eldd-
jét. Az imaszovegek Boldogasszony-motivuma Gsvallasi képzetkorbe visz,
feltehetdleg egy termékenységistennd alakjat idézi.6

Jézus édesanyja (Maria) és anyai nagyanyja (Szent Anna) egy kozmi-
kus teremtésfolyamat részeseiként, szerepldiként is megjelennek: "Eg
sziilted Foldedet, / sziilted Szent Annat, / Szent Anna sziilte Mariat, / Ma-
riam szilte kicsi fiat." Személyiik révén az imak kozmikus Osszefiiggésbe
helyezik Krisztus sziiletését, s ezaltal egyetemesebb tavlatot adnak a meg-
valtastorténetnek. Egy pogéany eredetii kozmikus kép keresztényiesitésérol
van sz0, hiszen a n6é spontdn termékenysége és a kozmosz Gnmagaban
val6 megfoganasa keriil itt egymas mellé. Ez az egyetemességre valod to-
rekvés, az egyetemes 1ét keresztény jelképiséggel valo telitése a népi imak
mas jelképeiben - példaul a paradicsomi életfa (arbor vitae), a blinbeesés
faja, a megvaltas keresztfaja, a keresztfa viraga (Jézus) képzetkor moti-
vumaiban - is megfigyelheto.

A fentihez hasonld tartalmu a kovetkezé kozmogodniai kép: "Vilag
allapodék, / ezer éjjel bételék, / Sziiz Maria sziileték, / szent székébe
tlteték.”7

A motivum Iényege, hogy az isteni kdzremiikddés nélkiil 1étrejott nem
keresztény vildgkeletkezési folyamatban, szinte a torténéssel egyidejlileg,
megjelenik valamiféle kozmikus néi istenség - Maria, Boldogasszony,
Szent Anna -, aki noha csak passziv részese a hatalmas eseménynek,
mégis folotte all a vilagmindenségnek.

A Krisztussal - ¢és Galtala az egyetemes vilagkeletkezéssel, illetve
megvaltastorténettel - kozvetlen kapcsolatban allé néi szentek (Sziiz Ma-
ria, Szent Anna) mellett bizonyos imaszdvegekben felbukkan még néhany
olyan n6i szent neve is, akiknek kultusza ugyancsak kdzépkori eredetii.

Szent Borbala a kdzépkorban a jo halal tisztelt véddszentje volt, de
hajdan viragzo kultusza ma mar a hagyomanyo6rzo tajakon is elmuldoban
van.8 Nem véletlen, hogy a nevéhez kapcsolt archaikus ima néhany szo-
vegvaltozata kizarolag Moldvabol keriilt el6, ezek a szovegek itt ugyanis
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koénnyebben tulélhették a reformaciot. A "Szent Borbar"-imdk zaradékai
kivétel nélkiil ajo halal és az idvoziilés kegyelmét igérik:

"Szent Sziz Szent Borbar / il volo sirvo székibe, / térdig vérbe, ko-
nyokig kinyibe, / aran haja leereszve, / vosrudokvol lecsiptetve. /
Odamene Szent Lukacs evangelista. / Azt monda: Miér sirsz, miétt kese-
regsz, Szent Sziz Szent Borbar? / Honne sirjak, honne keseregjek, / Szent
Lukécs evangelista, / ha Szizmarja szent fijat elrendezte feteke fodekre, /
hogy hirdesse ezt az én imadsagecskamot, / hogy ki elmondja mendennap
egyszer, / kivaltképpen pénteken haromszor, / harmadnappal hamardabb
megmutitodik az 6 haldla, / megidveziil, s halald 6rajan nem leszen vétek-
be / még a legkiissebb ujja es. Amen."9 Egy Szabofalvabél szarmazé adat
szerint egy haldoklé mellett mondott apokrif imat "Szent Barbar halua
imaccsag"-nak neveznek.

Ugyancsak a kozépkorra megy vissza Antiochiai Szent Margit kultu-
sza, akinek magyarorszagi tisztelete a XIII. szdzadtdl mutathaté ki.D
Szent Margit mint a Szent Gralt hordozo6 leany a kozépkori vallasos iko-
nografidban (miniaturdk, iivegablakok) a keresztény egyhdz allegérigja,"
ezzel az attributumaval jelenik meg a csak Lészpedrdl" és Pusziméboll
elokeriilt néhany archaikus imaszoévegben is: "Megindula Sziizlean Szén'
Margit / az arany medencével a honya alatt, / Krisztus urunknak harminc-
harom csepp vérivel, / Marianak fatyol4javal, arany kendejivel...” stb.

A nevéhez kapcsolt imaszovegeknek kivétel nélkiil vihartizé funkcid-
juk van: a Szent Gralt hordozd, a szentek rekvizitumaival ("Krisztus
urunknak harminchdrom csepp vérivel, / Maridnak fatyol4javal, arany
kendejivel, / Szent Antalnak kotelével, / hét singes olvasojaval, / Szent
Benedek urnak szarnyaval, szandékaval") ellatott Sziiznek ugyanis félel-
metes ereje van. Neve latinul gyongyot jelent, ami az abszolut realitds, a
transzcendens valdsag szimbdluma, s mint ilyen, egyuttal termékenység-
szimbdlum is." A funkci6 kialakuldsaban tovabba szerepet jatszhatott az
is, hogy a gyongykoszortval abrazolt Szent Margit egy hozza kapcsolddo
képzet szerint a labaindl heverd Sarkanyt a kereszt jelével kényszeritette
meghatralasra. (Mint tudjuk, epikus rdolvasasaink a vihardémont gyakran
nevezik "nagy gonosz Sarkanynak”.)

Szent Ilona neve ritkdn szerepel a moldvai népi imadsagokban. A ra-
76, majd a démont elkiildé szent jelenik meg, az tin. pénteki imak parbe-
szédes részeiben pedig olykor 6 Sziiz Maria beszélgetotarsa.

Szent Antallal mint az emberi hajlék magikus védelmezojével talal-
kozunk a kdzépkori eredetli imaszdvegekben ("Az én hdzam Szent Antal,
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négy szegibe négy angyal"), de a hozza kapcsolt targyak magikus védett-
ségjegyként mas kontextusban is el6fordulnak ("Megindula Sziizlean
Szén' Margit ... Szent Antalnak kotelével, hét singes olvasojaval...").
Ugyancsak a Szent Margit-imaban és ugyancsak magikus védettségjegy-
ként, Szent Margit rekvizitumaként jelenik meg a "Szent Benedek urnak
szarnya, szamyéka" kifejezés, de a motivum megnyugtatd értelmezéséhez
még nem jutottak el sem a nyelvészek, sem a néprajzkutatok. 15

Az imaszdvegek egyiitt emlegetik Szent Péter és Szent Pal apostolo-
kat, akik a szovegek bevezetd latomasos részeiben mint az égen feltiing
mennyei templomban/kdpolnaban misét mondd szentek ("Szent Péter
Szent Palval misét mond vala") vagy mint a parbeszédes részek szereploi
("Odamene Szent Péter és Szent Pal") jelennek meg. Ez utdbbi funkcio-
ban, azaz Maria vagy Jézus beszélgetotarsaként, leggyakrabban Szent
Lukacs evangélista jelentkezik, aki egyuttal az imazaradékokban feladatul
kapja a krisztusi kinszenvedés torténetének hirdetését az egész teremtett
foldon ("Menj, el menj Lukacs, s hirdessed az Adam népei kozt",
"hirdessed az egész teremtett f6don" stb.). Ritkabban hasonld funkcidban
Szent Istvan vértani nevével is talalkozunk, akit az imak ugyancsak
evangélistanak neveznek. A Jeruzsalem hegyein féldre szallo, gonosz bo-
szorkanyokat legy6z6 és aranylancokkal megkot6z6 harcos szentek -
Szent Gyorgy, Szent Mihaly, Szent Illés és Szent Marton - egyiitt és
csak egyetlen gyimesi rdolvasé imatipusban szerepelnek: "Elményén az
Urjézus Krisztus, / elkiildi a szenteket. / Jeruzsalem hegyein leszéllanak, /
Szent Gyorgy, Martin, 111és proféta, / Szent Mihaly arkangyal / arany lan-
cokkal a gonosz boszorkanyokra rearohannak, / a lancokkal megkotozik, /
a fegyverekkel esszelovodozik, / a kardokkal esszevagjak, / a Jordan
vizibe vetik." Lehetséges, hogy ez a valtozat nélkiili raolvasasunk lbroman
kolcsonhatasra kertilt be a gyimesi csang6 folklorba.

Az archaikus imaszdvegek a kozépkori angyalkultusz intenziv volta-
ol tantiskodnak. Az angyalokat ugyancsak megilleti a "szent" jelz6: "hiv
szent Orzdangyal", "édes 6rz6 szent angyalom", "6rozzetek szent angya-
lok", "kiidte vala 6r6z6 szent angyalainak", "a szent angyalok felszedték",
"kidzsiilnek e szent andzsalok e szenteplonhoz", "vigan varjak a szent
angyalkak" stb. A kdzépkorban ajo halalért - Szent Borbala mellett - az
angyalokhoz imadkoztak. Erre az igen archaikus gyakorlatra tobb Szabo-
falvaban rogzitett imaszoveg és haldoklassal kapcsolatos hiedelemcse-
lekmény is utal: A haldokld mellett négy gyertyat gyujtva mondtak:
"Kidzsiilnek ez andzsalok, / nédzs dzsorcsa mellett 6reznek, / Orezzetek
szentandzsalak ez ablakaimat, / Uriszusz Krisztu ez ajtomat, / én amikor



A Szent a moldvai és gyimesi népi imadsagokban 229

meghalok, e menyorszagba bévidzsetek, ament!" A beteg gydgyuldsaéit
ugyancsak az angyalokhoz fordulva énekelték: "J6jetek, j6jetek, andzslak,
j6jetek, j6jetek, andzsalak, / konyebisszitek meg a beteget..."

Az angyalok Isten hirndkei ("szereti szent angyalit, kiidi vala 6kot
feteke fodnek szinyire"), Szent Mihaly arkangyal ezért valhat az emberi
lelket elvivé mitikus-vallasos 1énnyé, a halal angyalava. A haldoklo mel-
lett allo 6rzbéangyalok és a végitélet angyalai a halal révén sejtelmes kap-
csolatba keriilnek egymassal.

A kozépkort kdvetd barokk szentkultusznak alig van nyoma a moldvai
€s gyimesi népi imadsaganyagban. Ha olykor talalkozunk is olyan szentek
nevével, akiknek kultusza a barokk korban viragzott igazan, az ilyen sz6-
vegek elterjedése csaknem minden esetben valamelyik barokk korban
elterjedt énekes- vagy imadsagoskonyv (pl. Cantus Catholici, Cantionale
Catholicum, Lelki Fegyverhdz, Lelki Paradicsom, Aranykorona stb.) hata-
sanak tulajdonithatok, vagyis legtobbszor az ezekben szereplé imaszove-
gek folklorizalodasairdol van szo. Ezt a jelenséget jol példazzak a
Lészpedrdl szarmazd Szent Rozafia- és Szent Rokus-imak.? A barokk
korban népszerii szentek koziil egyediil Paduai Szent Antalrél mondhat-
juk el, hogy személye koriil egy érdekes népi ima keletkezett. Az imatipus
valtozatai eddig csupan Moldvabol keriiltek el6." Az imaszovegekben
valoban az archaikus apokrif imak sajatos logikajaval, szemléletével talal-
kozunk: az ima a népszerli szent csodatevé erejét tehat égi hiteles helyrél
szarmaztatja, és a szent érdemeiért cserében kapottként fogja fel. Az a
tény, hogy az igéret - az archaikus imazaradékokhoz hasonléan - parbe-
szédes formaban, isteni személy szajabol hangzik el, jellegzetes miifaji
sajatsag. E kivételes szoveg kapcsan valoban elmondhatjuk, hogy a paduai
szent személye koriil a barokk korban egy sajatos, teljesen népi hangvé-
telli és szemléletli apokrif ima keletkezett, amely szerkezetét, logikajat
illetéen tokéletesen beilleszkedik a kdzépkori eredetli archaikus imaszo-
vegek sordba. D

Amint a bevezet6ben jeleztem, a Szent nemcsak személyekben nyilat-
kozhat meg. A tovabbiakban vazolom egyéb megnyilatkozasait is a vizs-
galt archaikus imaszovegekben.

A mitikus-vallasos vilagképre jellemz6 pars pro toto elv alapjan a
szent személyek testrészei magat a szentet helyettesithetik, tehat ugyan-
csak megszentelddhetnek ("ereszd ki szent pdokabdl szent kezemet",
"szentséges szent fejemet tovisvei koronajzak, / szentséges szent két ke-
zem kétfelé hajcsak, / szentséges szent véremet eleresztik", "szent feje
fiigesztve, / szent szakalla szaggatva, / szent szive hervasztva, / szent lelke
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szomorodva", "szent hajat tépaztak, / szent szakallat kiszedték", "szent
konyvei elcsardulva, / szent teste leeresztvel", "szent szeme sir, szent lelke
orvend"). Hasonldé mddon részesiilhetnek a szentségbdl a szent személlyel
kapcsolatba keriilt targyak is ("itt ildogélsz szent arannyas székedbe",
"szent ablakod aléd felfeszittik", "lépjél ki szent ajtddon", "kijovél szent
hazadbol", "szentséges pohar" stb.). A szomagia révén a szent nevét is
ugyanolyan tisztelet illeti, mint magét a szent személyt ("Jézusnak szent-
séges szén neve", "a tiik szent nevetek dicsiretire", "Jézus nevivel akarlak
megtéritteni” stb.).

A vallasos ember szamara sem az id6, sem a tér nem homogén: mivel
a tér nem fiiggetleniilhet a benne 1év6 személyektdl, targyaktdl, ezek hata-
sara meg is szentel6dhet ("bémene szent temploméba", "bémene
szentegyhazaba", "szent misze felviragozva", "paradicsomi szép kezdett
szentelt varos", "szent orszagod" stb.). A szent esemény révén az id6 bi-
zonyos egységei is hasonloképpen szakralis tartalmat kaphatnak ("szent
arannyas szent vasarnap", "édes aldott szent napjaim, akik tollem
ekeiének", "boldog ¢ rejank kdvetkezzek" stb.).

A szentség fogalma nemcsak személyekre, hanem elvont dolgokra, igy
az egyhaz kegyelmi eszkozeire, a szentségekre is kiterjed. A szent ke-
resztség felvétele a gonosz elleni védekezés hatékony eszkdze. ("Menj el
Satan, ne késérts, / met én meg vagyok keresztelkedvel / az Uristennek
megszentelt képibe! / Ha nem hiszed, men;j elejibe és megfelel képembe!"
- Lészped) A Krisztus egyhazahoz val6 tartozast kifejez0 szent kereszt
jele ugyancsak védettségjegy ("Jézus maga velem legyen, / szent
keresztvei megjegyezzen").

Az Oltariszentség kultusza a XIII. szazadtdl terjed el Eurépaban. Ek-
kor sokasodnak meg a vele kapcsolatos csoddk - pl. a vérzé ostydk a
szentmise atvaltozas része alatt -, melyeknek hatdsara IV. Orban papa
elrendeli a megilinneplését. A szent ostyanak gonosziizé erdt tulajdonita-
nak (pl. vihar eldtt a szentséggel koriiljartak a falut), s ezek a vallasos
képzetek a defenziv funkcidjii archaikus imdkba is bekeriilnek ("szent
oltaron szent ostya", "szent ostya szdjomba, szent irgalom kebelembe",
"eveleny ostya sz€p virag" stb.). Az 6rdog el6tt kiilondsen félelmes képzet
az emberiséget megvaltd krisztusi piros vér, amit az imaszovegek kizaro-
lag a "szent", "szentséges" jelzokkel tarsitva emlitenek ("szent véreddel
megfestettél, / megvaltal", "kertiijje meg haromszorig az én hazomot, / és
hintejze meg szent vérivel", "szent véred hullasa", "kibdl kifolyt szentsé-
ges piros vér", "ugy eregették az ¢ artatlan szent vérit"). Az umapi kultusz
els6 nyomai Magyarorszagon mar a XIII. szdzad végén kimutathatok.2)



A Szent a moldvai és gyimesi népi imadsagokban 231

Az Oltariszentség iinnepének (Umapja) egyik kozépkori magyar nevével,
a szentvémap megnevezéssel2l a moldvai imaszovegek "szivemben szent
csepp vér" motivuma cseng Ossze.

A biinbanat (gydnas) és az utolséd kenet szentségei az imaszovegek ta-
nusaga szerint ugyancsak szentnek mindsiilnek, és igy a magikus védett-
séget biztositd szentségijegyekké valhatnak. Az Isten kegyelmét, irgalmat
elnyert ember felett nincs hatalma az 6rdognek ("szent ostya szdjomba,
szent irgalom kebelembe", "feemnél kereszt, / szdjomba szent kenet",
"szent otaron szent kenet, / szent keneten Szizmarja", "j6jj el én Istenem,
gyontass meg engemet, hogy legyek én neked gyontatott embered" stb.). A
szentgyonas szentségének a kozépkorban és a kozépkort kovetd szaza-
dokban is kiilonos jelentdséget tulajdonitottak. Ezt nemcsak a szakralis
folklor szovegei, hanem egyéb néprajzi tények is bizonyitjak. Egy gyimesi
adat szerint példaul a Tatros f6volgyétdl tavol esd "patakokban" €16 s igy
katolikus pappal csak ritkan taldlkozé csangok a nyelviik ala "fehér
magyardfalapit" téve, a felkel6 Napnak gyontak meg bilineiket. 2

A szentségekhez hasonlé moédon minden olyan cselekmény, szertar-
tas (pl. ima, ének, szentmise) megszentelddhet, mely a legfobb Szentt6l
szarmazik. Ilyenek a biblikus eléidében mar elmondott raolvasé imak
"szent igéi", az ugyancsak égi hitelesitésli archaikus imak ("ki ezt a szent
imadsagot elmondja"), vagy az istenség altal elrendelt kultusz formai
("szent misére késziilének"). Az imaszdvegekben maga a keresztény hit is
szentnek mindsiil ("kik a szent hitben multak ki").

A szentség fogalma kiterjed a keresztény hit szervezeti 1étét biztositd
anyaszentegyhazra is. Erdekes, hogy az északi moldvai csangok a temp-
lom épiiletét miszének ("szent misze felviragozva futatatt aranybdl"), mas
vidékeken pedig szentegyhaznak nevezik, tehat a nyelv tantusagtétele sze-
rint a kozépkorban maga a kultusz nem kiiloniil el vilagosan kultuszhe-
lyétdl (a "misze" jelentése: 'templom’), illetve a kultusz helye magéval a
keresztény egyhazszervezettel valik azonossd (a templom neve:
"szentegyhaz"). Szempontunkbdl lényeges, hogy ezek a fogalmak egyiitt
és kiilon-kiilon is szentnek mindsiilnek.

A kozépkor szentkultuszara a folklorban fennmaradt imaszovegek
mellett természetesen még mdas forrasok alapjan is kovetkeztethetiink.
Moldvai vonatkozésban az itt elmondottakat erdsiteni latszik, hogy egyes
régi moldvai falvakban kdzépkori eredetli patrociniumokkal taldlkozunk.
Ezattal nem lehet célunk a moldvai csangd templomdedikaciok eredeté-
nek vizsgalata, igy a teljesség igénye nélkiil csak utalunk a kovetkezokre:
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Szabodfalva szazadfordulon épiilt temploméban ma is fellelhetjiik a kdzép-
kori angyalkultusz nyomait (a féoltdron a templom patréonusa Szent Mi-
haly, korilotte a "haldé imadsag"-bol ismert négy Orzdangyal).
Nagypataknak ugyancsak Szent Mihdly a patronusa. A XV. szdzadban
mar bizonyosan létezé Birofalva/Gerejest és a ferences (masok szerint
huszita) bibliaforditasarol hires Tatros templomait az Oltariszentség tisz-
teletére szentelték fel. Kozépkori eredetii lehet tobb moldvai Péter és Pal
templomdedikacio is.

II. A Szent megnevezései

Az imaszdvegek olvastan akarva-akaratlan fel kell figyelniink arra,
hogy archaikus imainkban sorjaznak az olyan kifejezések, amelyek a szent
jelzd szinonimadinak tiinnek. A szép ("Szép Jézus", "Szép Sziizmarja"), a
boldog/boldogsagos ("Boldog Marja", "Boldogasszony"), a sziiz ("Szliz
Maria", "Szépsziiz Szent Ilona", "Sziizlein Szent Margit"), az dldott
("aldott Marja", "aldott Jézus"), s6t az édes ¢és fényes/aranyos jelzok a
szenttel véltakoznak, vagy vele egyiitt, tarsulva fordulnak elé (pl. "Szent
Szép Sziiz Maria", "Boldogsagos Szépsziizanyam", "Szép Sziz Szent
Borbar", "paradicsom sz€p kezdett szentelt varosa" stb.). A kérdésnek mar
van néprajzi, nyelvészeti irodalma, azonban gy érzem, mégsem érdekte-
len a népi imak szdvegei alapjan wjra kiilon-kiilon is szemiigyre venni a
szent szonak ezeket a szinonimait s a jelzett szavak segitségével megfi-
gyelni jelentésiiket.

A boldog jelzdt az imak leggyakrabban egy olyan néi istenségre vo-
natkoztatjak, akit leggyakrabban Sziiz Maridval szoktunk azonositani:
"Boldogasszony", "Boldog Marja", "Boldogsagos Szépsziizanyam",
"Boldogasszony Edesanyank", "Szeplételen Boldogsagos Szépsziizmarja"
stb. De fel kell figyelniink arra, hogy ez a jelz6 mind az ima- és rdolvasas-
szovegekben, mind a koznyelvi hasznélatban strtin eléfordul szent he-
lyekre és idokre vonatkoztatva is a szemt szinonimdjaként: '"boldog
mennyorszag", "boldog Betlehem", "boldog pillanat", "boldog ¢&;",
"boldog feltamadas/kimulas" stb. S6t elvontabb, foénevesiilt forméban, a
szentség szoval szinonim jelentésben: "Z apasztal ez ablakba, /
boldogszag ez ajtoba", "az 6rok boldogszagban nyugodjék", "egyebet
nem hoztam, csak a nagy boldogsagnak a nagy boldogsagat".
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Oltarkép Szent Istvan kiralyrol. Fiké Mihaly bucsuvezeté hazioltara
Pusztina 1992. Fot6: Mohay Tamas a csiksomly6i Madonna masolata.
Lujzikalagor 1990. Fot6: Kakas Zoltan

A "boldog" szavunk egykori, mara mar elavult konkrét jelentése a
'vastag', 'kovér', 'masallapotban 1év6' volt (lasd példaul a "bot boldogabbik
vége" és a "boldog allapotban van" szdlasunkat), amit Mariara épp isten-
anyasaga folytan lehetett vonatkoztatni. A "boldog" szt az imak és raol-
vasasok 'szentségben, istenségben gazdag' jelentésben hasznaljak.
Fonevesiilve ("nagy boldogsagnak a nagy boldogsaga") a mennyei gaz-
dagsagra, az isteni boldogsagra, azaz a legf6bb isteni, mennyei szentségre
utal. Mar a Melich Janos-Gombocz Zoltan-féle Magyar Etymologiai
Szotar (Bp., 1914-1930) megallapitotta, hogy a boldog szavunk 'beatus'
jelentésének kifejlddésében a kereszténység eldtti vallasos képzeteknek is
résziik volt.

A szép jelzével minden eddig felsorolt fogalmi teriileten (tehat minden
olyan teriileten, ahol a szent megjelenik!) talalkozunk, csupan férfiszen-
tekre nem vonatkozhat. Viszonylag gyakori jelzdje viszont a masodik is-
teni személynek: "el6ttem Szépjézus", "elottem van Szép Jidus". Vagy
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ugyanez metaforikusan, a keresztfa "virdgara", azaz Jézus testére vonat-
koztatva: "eveleny ostya szép virdg". Maria jelzdjeként ugyancsak gyakori
("Szépsziizanyam  Maria", "Boldogsagos  Szépsziizmérja", "Edes
Szépsziizmarja", "ez a gyenge szép szii[z?], aki téged szilt" stb.), de mas
ndi szentekre vonatkoztatva is eléfordul ("Szépsziiz Szép Ilona", "Szép
Sziz Szent Borbar"). Egyetlen valldsos targyt népballadank, A mennybe
ragadott leany f6hosei ("Julia Szép leany, "Marton Szép Ilona") kétségki-
viil rokonai a moldvai népi imak itt emlitett ndi szentjeinek: épp a ke-
resztneviikhoz tarsitott "szép" jelzdben foglalt tartalom révén valhattak
alkalmassa az égi megdicsdiilésre.

A "szép" a szent személyek testrészeire ("sz€p szined latdsara", "szép
sarig haja meg vala eresztve", "hajcsdk meg az aldott szép arannyas
fileiket, s primiljék bé a mii reméncségecskénket" stb.) vagy a veliik kap-
csolatos targyakra, szent dolgokra is ("sohase lattam olyan szép termofat,
mind az Urjézus keresztfajat", "szép kicsi kdpolna", "eme hdz szép héz,
kiijjel arannyas, bel6l irgalmas", "6, be szép templomot rakatal",
"meglattam egy szép templomocskat") vonatkozhat.

A folklor legkiilonb6zobb miifajaiban - példaul a népszokasok
ritusénekeiben, s természetesen a népi imakban és a raolvasdsokban is - a
"szép" igen gyakran a szakralis szent id6 allando jelzéje: "olyan szép fé-
nyes a te aldott szent fijad, mint a sz&p fényes Nap", "be szép piros hajnal
van", "gyonyorii sz€p hajnal", "gyOnyoriiszégesz szép hajnal", "én
felkelék szép piros hajnalba" stb. A hajnal a népi logika szerint is a vilag
vilagossagat sziil6 Maria napszaka. A szentivannapi énekek és az archai-
tika hajnal-nap jelképkoréhez kapcsolodik.2 A "szép" jelz6 a szent terek-
re is vonatkoztathaté: "6 paradicsomi kegyes szép hajlékaba, az Uristen-
nek megszentelt varossaba". Van néhany olyan kifejezésiink is, amelyben
a kultusz szent voltat jelzi: a "szépénekek" kifejezés voltaképpen 'szent
énekek, imak'jelentésii, s az imak "szépen dicsir az angyal" kifejezésének
is van egy ilyesféle, azaz 'szentiil dicsér' jelentéstartalma. Fonevesiilve
'egészség, 'tisztasag'jelentésben fordul eld ("szépsége latogatasara").

A "szép” jelzd bizonyos jelentésteriileteken a "szent" szinonimaéja.
Magaban hordja a tisztasag, szliziesség, a makulatlan szent kezdet jelenté-
sét. Kapcsolatban van egyfajta természetkultusszal is: a ndi istenség haj-
nalban sziili a Napot, ezért ajelz6 a hajnalra és magara az istenségre egy-
arant vonatkozhat.
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Szent Mihaly-abrazolas oltarképen. Szent Gyorgy képe templomban.
Szabéfalva 1996. Foté Tanczos Vilmos Szalanctorka 1995. Fot6: Tanczos Vilmos
A moldvai deakok, parasztkantorok Fiké Mihaly (sz. 1923-ban) bicsuvezeto
Kajoni Janos Cantionale Catholicumjanak Kkatonaladajaban érizte a régi magyar nyelvii
1805-0s kiadasat hasznalva magyarul vallasos konyveit. Lujzikalagor 1990.
végezték a szolgalatot. Gyidraska 1995. Foté: Tanczos Vilmos

Foto: Tanczos Vilmos
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A fentiek alapjan teljesen érthetd, hogy ez a régi magyar sz6 miért volt
alkalmas arra, hogy a csiksomlyoi blicsti kdzponti énekét, a szeplételeniil
fogant Mariat dics6ité Tota pulchréii igy forditsak: "Egészen szép vagy
Mearia, eredeti biinnek szennye nincs tebenned." Egyebek mellett ez a for-
ditas is jelzi, hogy a "szép" - a "boldog" szo6hoz hasonldan - megindult
egy sajatos jelentésfejlédés utjan (utdbbi ma: 'beatus' jelentésben is), de
"szép" szavunk 'pulchra' jelentése, mely a Maria-himnusz forditasaban
szerepel - a "boldog" szd 'beatus' jelentésétol eltéréen - nem Onalldsult. A
"szép" 'pulchra’jelentéstartalma mara elenyészett, pontosabban mar csak a
népnyelvben él.

A sziiz jelz jelentése hasonld a "szép" jelz6éhez, de ez a jelentés ki-
sebb fogalmi korre terjed ki: a "szliz" csak Mariara ("Szépsziizmarja",
"Szlizmarja", "Szliz anyja 6lében tartja", "ez a gyenge szép szii[z], aki
téged sziilt") és egyes ndéi szentekre ("Szent Sziiz Szent Borbar",
"Szépszliz SzEép llona", "Sziizlean Szent Margit") vonatkoztathato, bar a
vajdasagi imaszovegekben olykor Szent Péter jelzdje is ("abban latom
sziiz Szent Pétert").” Megfigyelhetd, hogy a "sziiz" és a "szép" jelz6 igen
gyakran egyiitt, esetleg a "szent"-tel is tarsitva fordul eld.

A "szliz" az északi csangdk archaikus imavaltozataiban vilagosan a
"szent" szinonimaja: "ki elmundzsa régvei e felkelésszinél, / 06sztd
lefekisszinél, / sziizzi valik mind e Szent Sziiz", "ki el tudzsa mondani, /
elsziiziiljon [!], mind e Szliz" (Szabofalva).>

Tehat az érintetlenség, a tisztasag ugyancsak szentnek mindsiil. Ez a
képzet a moldvai népnyelv tanisaga szerint a paradicsomi meztelenség-
hez, tisztasaghoz is kapcsolodik: Pusztindban a meztelen személyt
"sziizcsoré"-nak nevezik. A szent paradicsomi aranykor tiszta, sziizies
allapotaban leledz6k felett nincs hatalma az 6rdognek, innen a motivum
bajelharito, defenziv funkcioja. A szabofalvi imazaradékok szerint az em-
ber imamondas, penitenciatartas révén elérheti a paradicsomi tisztasag
allapotat.

Végezetiil megjegyzem, hogy a boldog, szép és sziiz szavak mellett az
dldott, édes, fényes, aranyos szavak bizonyos vonatkozasban ugyancsak a
szent szinonimainak mindsithetok, de ezek eléforduldsainak, jelentéstar-
talmainak bemutatasara ezuttal nem vallalkozom.

Kovetkeztetések

A honfoglalas utan a magyarsag mar a X. szadzadban talalkozott a ke-
reszténység Szent fogalmaval, aminek meg kellett talalnia a magyar meg-
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felelgjét. Egy ilyen természetii probléma valos voltat jelzi Eliade is, ami-
kor a Szent fogalmat nyelvileg kifejezhetetlennek mondja.2

A nyelvi-teologiai természetii probléma nem egyik naprol a masikra
oldodott meg. A Szent fogalma koriili terminologiai bizonytalansag ativel
a magyar miivelodéstorténet s kiilondsképpen a népi vallasos tudat évsza-
zadain: egy komplex és nyelvileg nehezen kifejezhet tartalom jeldlésére
egyfeldl - a keresztény terminoldgia szamos mas elemével egyiitt - atvet-
tik a szlav eredetli szent szot, masfelél bizonyos jelentés-Osszefiiggé-
sekben megoriztilk a magyar nyelv mar 1étezd, hasonlo jelentést szavait is
{szép, boldog, aldott stb.). A vallasos folklor tényei és a magyar népi hie-
delemvilag alapjan hatarozottan gy tlinik, hogy a boldog és szép szavak
mar meglévd istenalakok, mitoldgiai 1ények allandé jelzdi voltak. Minden
bizonnyal feliilrél jovo egyhazi kezdeményezésre tortént a névatvitel, Ma-
riat példaul - amint elébb mar emlitettiik - elészor Szent Istvan és Szent
Gellért nevezték Boldogasszonynak. A moldvai archaikus imaszovegek-
ben fellelhetd bizonyos megfogalmazasok is mintha Mariat igyekeznének
a legf6ébb, egyetlen néi istenségként megjeleniteni ("Szépsziizmarja",
"abba iile Szent Asszonyunk, Szent Urunk székibe", "Jézuskam,
Krisztuskam, asszonyunk a Szizmarja" stb.).

A vizsgalt miifaj vonatkozasaban végs6 soron azt allitom tehat, hogy a
népi kordkben ismert imdk anyanyelviiségiik folytan alkalmasak voltak
arra, hogy az egyhaz legfontosabb tantételeit (pl. monoteizmus, szentha-
romsagtan, Maria istenanyasaga, a krisztusi megvaltasrol szolo tanitas
stb.) a nép felé kozvetitsék. Az archaikus népi imak is arr6l tantskodnak,
hogy az egyhaz bizonyos teoldgiai tartalmakat - igy a Szentben foglalt
teologiai tartalmat is - a néphez kozelebb allo, eredeti magyar terminolo-
giaval igyekezett megfogalmazni, vagy legaldbbis tolerdlta a vallasi fo-
galmak népnyelvi megfogalmazasat. Ugy tinik, hogy azok az imaszove-
gek, amelyekkel az egyhdz ma megtagad minden kozosséget, a kozépkor-
ban egyhazi iranyitds alatt allottak, sét az egyhaz szellemi-ideologiai
fegyvertarahoz tartoztak. A kijelentés tovabbi bizonyitéka, hogy a kozép-
kori eredetli, ma népi kdrnyezetben fellelhetd (apokrifés liturgikus) ima-
szovegekben nemcsak egyhdzi dogmakat, hanem e tantételekre vonatkozé
elvont, teoldgiai-filozofiai fogalmakat is talalunk (pl. "egy allotu isten-
ség"), amelyek semmiképpen nem lehetnek népi eredetiiek. Ilyen
"feliilr6l" jott elvont fogalom lehetett a Szent fogalma is.
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