Peti Lehel

Krizishelyzeteket artikulalé vallasos tartalmu
almok egy moldvai csango telepiilésen

Elemzésemben egy moldvai csangd telepiilés kozosségi krizisszituaciokat
artikulalé dlomelbeszéléseinek értelmezésére teszek kisérletet.! Vizsgalo-
dasom annak a megértésére iranyul, hogy a tarsadalmi bizonytalansag so-
ran, a kozosségi valsaghelyzetekben hogyan m{ikodott a moldvai csangok
vallasos vilagértelmezése. Amellett érvelek, hogy sajatos tarsadalmi szi-
tuacidkban az almok olyan kulturalis tartalmakat hordozhatnak, amelyek
révén a vallasos értelmez6rendszer részeként miikodhetnek. Kérdésként
meriil fel, hogy milyen szerepet toltottek be ezek az dlmok az egyéni valla-
sossagban, és mi a k6zosségi statusuk? Milyen kulturalis mechanizmusok
modellaltak Gket, és milyen kozosségi értelmezd ideoldgidk tamogattak
létrejottiiket?

Vizsgalatomat egy székelyes csangd telepiilésrdl, Lészpedrol szarmazo
etnografiai anyagra alapozom, amelyek jelentés részét terepmunka soran
gylijtottem.?

Amikor tarsadalmi valsaghelyzetr6l vagy krizisszitudciorol beszélek,
ez alatt azokat a helyzeteket értem, amikor természeti katasztrofak vagy
gazdasagi és politikai valsagok egy egész kozosséget fenyegetnek. Ilyen
szituaciokkal az elmult évtizedekben a moldvai csang6d kézosségeknek is
gyakran meg kellett kiizdeni.

Vizsgalatomba nem vonom be az individualis krizisek (példaul beteg-
ség, halaleset, nem kivant terhesség, a tulajdon megsértése stb.) az egyéni

t Koszonettel tartozom Foszt6 Laszlonak, aki elolvasta a tanulméany elsé verziojat, és sza-
momra értékes megjegyzéseket fiizott hozza.

2 Az elemzésben emellett felhasznalok néhany, egy kivételével ezen a telepiilésen masok
altal gydjtott dlomelbeszélést is, amelyek a Kriza Janos Néprajzi Tarsasdg Csangé Val-
lasi Narrativdk Archivumaban taladlhatok. Az dlomelbeszélések 2001-ben, 2007-ben és
2008-ban keriiltek rogzitésre. A gytijté nevét csak a nem altalam gy(ijtott szovegek esetén
tlintettem fel.
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problémak feloldasat elGsegit6 ,egyéb” almok értelmezését. Elemzésemet
nem terjesztem ki a valsagszituaciokat artikulalé almokhoz tartalmilag és
funkcionalisan legkozelebb 4ll6, szintén tarsadalmi kriziseket értelmezd
latomasok részletesebb elemzésére sem.3 Bar a vizsgalat kereteinek ilyen-
képpen val6 koriilhataroldsa mesterséges szétvalasztas eredménye, a be-
hat6ébb tanulmanyozés érdekében célszerlinek tartom a jelzett probléma-
val kiilon elemzésben foglalkozni.

Az dlom alatt elsGsorban nem a szubjektiv ,direkt” tapasztalatot értem,
hanem a roéla sz616 elbeszélést, amely kiilonb6zd kulturalis mechanizmu-
sok és tarsadalmi gyakorlatok eredménye (példaul emlékezés, felejtés,
értelmezés stb.).4 Ha a 1ényegében hozzaférhetetlen direkt tapasztalatra
mint priori kategoériara utalok, dlomélménynek nevezem.

Az almokat a latomasélményektdl, illetve -elbeszélésektdl, a termé-
szetfelettivel val6 kommunikaci6 technikai kiilonbségei révén kiilonboz-
tetem meg. A funkcionélisan és tartalmilag nagyon sokszor ezekhez ha-
sonld latomdasélményektdl® az Almokat beszélgetGtarsaim e tapasztalatok
megélésének koriilményeire valé utalasai alapjan kiilonitem el. Ezekr6l az
élményekrdl az adatkozlGk azt Allitjak, hogy alvas kozben ,lattak” Gket.

Az dlmok megkiilonboztetését a latomasoktdl vizsgilatom esetében
azért is célszerlinek tartom, mivel a moldvai csang6 falvakban mas a meg-
itélése a vallasos tapasztalatnak attél fiiggen, hogy azt milyen koriilmé-
nyekre vezetik vissza: az egyén kozosségi statusa, tarsadalmi megitélése
fiigghet téle.®

3 Ezeknek a litomasokat csak annyiban vonom be az elemzésbe, amennyiben ugy érzem,
hogy koziik van a vizsgalt dlomjelenségek megértéséhez. A moldvai csangd falvakban ta-
pasztalt latomésokrol lasd Pozsony 1998, Peti 2007b, Pocs 2006.

4 E modszertani kiilonbségtevés fontossagara figyelmeztet Thomas Gregor (Gregor 1981:
355) és Barbara Tedlock is (Tedlock 1991: 161). Az adlom elbeszélésének esetenkénti mo-
tivacidira Waud H. Cracke vilagit ra. A kutat6 rdmutatott, hogy az altala vizsgalt braziliai
indian kozosségben adatkozlGi azért mesélték el neki az Almaikat, hogy kifejezzék és fel-
oldjak ellentmondésos érzéseiket (Kracke 1981).

5 Isabell Moreira a kozépkori kolostorok vallasi kultarjat vizsgalva modszertani meg-
gondolasokbol kifolydlag egy jelenségként targyalja a latomésokat és az almokat, mivel
legfébb forrasabdl, a hagiografiai irodalombo6l sem dertiil ki legtobbszor a koztiik 1évé kii-
16nbség (Moreira 2000).

6 Ennek aldtdmasztasara a kés6bbiekben fogok visszatérni.
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Az alom mint a vallasantropologiai kutatas targya

Az 4lomkutatas tulsdgosan valtozatos ahhoz, hogy egyetlen tanulmany
keretében Gsszegezni lehessen. Az dlomnak mint vizsgalati probléméanak
a kutatastorténetében féként pszicholbgiai,” torténeti és antropologiai
megkozelitésmodok vannak jelen, néprajzi szemponta vizsgalatok ritkan
fordulnak el6. Ezért a kovetkezd szakirodalmi attekintésben féként az
antropologiai munkakra koncentralok, vagy olyanokra, amelyek elemzé-
siikbe antropolégiai szempontokat is bevonnak. Arra térekszem, hogy az
alomkutatas torténetében el6forduld fontosabb elméleti megkdzelitések-
rél, problémakrol és terminoldgiardl nytgjtsak attekintést, amelyek nyo-
man megprobalom sajat értelmezési keretemet kialakitani.

Matthew Hodes szerint a nemzetkozi néprajzi szakirodalom szemléleté-
ben az dlomelbeszélések és -értelmezések féként a sajatos tarsadalmi szere-
pekre vonatkoztatva jelennek meg, példaul a shman és a gyogyito esetében
(Hodes 1989). A magyar néprajzi szakirodalomban periférikus kutatasi té-
maként van jelen az dlomkutatis. A népi magikus specialista szerepkorok
vizsgalatanak részeként a tipologizalé motivumelemzés, a motivamoknak
az epikus hagyomanyban val6 azonositasa a dominans megkozelités (lasd
példaul Barna 1998, Szigeti 1998, Tiiskés—Knapp 1998, Krupa 1998).

Peter Burke az almok kultartorténetérdl irott esszéjében irja, hogy el-
s6ként az antropoldgusok vizsgaltak az almok tarsadalmi vagy kulturalis
jelentését (Burke 1997: 24). Peter Burke — mint Jackson S. Lincoln alap-
jéan a szakirodalomban tobben is — két tipust dlomrdl beszél: ,individual”
(egyéni), illetve ,culture pattern” (,kulturalis mintazat”) almokrdl. Az én
fogalomhasznalatomban a ,culture pattern” almok azokat jelentik, ame-
lyekben kulturalis tartalmak jelennek meg, azaz kiilonb6z8 kulturalis mo-
tivumok, ,,mintak”. E tipologiai motivumelemzések az egyes kultarak ér-
telmezd szimbo6lumainak, vallasos magyarazoérendszereinek kutatasaval
Osszhangban értelmezték az lmokban el6fordulé kulturalis tartalmakat.

Charles Stewart szerint az antropologiai megkozelitések f6 iranya az
almokra mint tarsadalmi tényekre és kulturalis szovegekre tekint, igy az
antropologusok figyelme f6ként az almok kulturalis mintéira és tarsadal-
mi értelmezésiikre fokuszal (Stewart 1997). Benjamin J. Kilborne szerint,

7 A pszicholdgiai megkozelitésekrdl j6 attekintést nytijt: Tuzin 1975 és Bereton 2000.
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mivel az dlomelbeszélések nem ,direkt tapasztalatok”, hanem egy kultu-
ralis mechanizmus eredményei, nem szamftzhetéek a ,privat szimboliz-
mus” teriiletére, jelentés mértékben kapcsolédnak a ,k6z6sségi szimbo-
lizmushoz” (Kilborne 1981b: 295).8

A kulturalis mintak hatasa az almokra, az alomelbeszélést
meghatarozoé kognitiv és kulturalis miiveletek miikodése

Valtoz6 megkozelitésekkel talalkozhatunk a szakirodalomban arra néz-
ve, hogy hogyan befolyasoljak a kulturalis formak az 4lmokat. Jackson S.
Lincoln 1935-ben megjelent The Dream in Primitive Cultures cimii kony-
vében alkalmazott felosztasa az dlom antropologiai kutatistorténetében
tobb szerzd szamara jelent kiindulépontot (Lincoln 1970[1935]). Lincoln
felosztasat, amelyben ,individual” és ,culture pattern” 4lmokro6l beszél,
ugyanakkor tobb szerzd, koztiik Benjamin Kilborne is biralta (Kilborne
1981a). B. Kilborne szerint a Lincoln altal vizsgalt almok azt hivatottak
bizonyitani, hogy az dlmok ,idomulnak” a kulturalis formakhoz, hogy bi-
zonyos kulturalis mintadk kulturalisan meghatarozott, ,culture pattern”
almokat eredeményeznek. Kilborne gy gondolja, hogy ez a felfogas a kul-
tarak automatizmusat sugallja és kizarja az egyéni varialodas lehetGségét
az almok korébdl (lasd Kilborne 1981a: 180).

Ezzel szemben t6bb szerzd is hangstilyozza az 4lmoknak azt az aspektu-
sat, hogy a benniik el6fordul6 kulturilis elemek értelmezése nem zarja ki
a  nyitott interpretaciot” (Ewing 1990), amely 1ényegében a Lévi-Strauss
altal bricolage-nak hivott kognitiv miiveletnek felel meg. Ebbdl a perspekti-
vabdl nézve egyes almok egyéni és kulturalis elemek felt(ing 6sszefon6dasa-
bol 4llnak (Ewing 1990: 63). Ez a megkozelités elutasitotta azt a tipologizald
motivumelemzésekben megfigyelhet6 tendenciat, amely az 4lmokban el6-
fordul6 kulturalis mintak rogzitett szemantikai jelentését hangsilyozta ki.

Douglas Hollan kimutatta, hogy az altala vizsgalt indonéziai faluban
az emberek félelmeiket, szorongasaikat az adott kultiraban széles korben
elfogadott kulturalis szimbo6lumokon és jelentéseken keresztiil ,targyia-
sitottak™ (Hollan 1989), az almokat kulturalisan megalkotott védekezd

8 Benjamin J. Kilborne a ,private” sybolism és a ,public” (azaz nyilvanos) symbolism ki-
fejezéseket hasznélja.
9 A szerz6 az objectify fogalmat hasznélja.
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mechanizmusként hasznélva.'® Hollan ugyanakkor azt is hangsilyozta,
hogy adatkozl6i gyakran ,személyre szabott” dlomértelmezéseket alkot-
tak, egyéni pszichologiai igényeiknek megfeleléen. Dorothy Eggan, aki
a hopi indianok korében végzett kutatasokat, az almok esetében kiemelt
szerepet tulajdonitott a szabad asszociacidonak (Eggan 1949: 197).

Egyik tanulmanyaban Charles Stewart arrdl ir, hogy az individualis
almokat csak ,kismértékben” hatarozzak meg a kulturalis formak és mo-
dellek. Szerinte ezek csak abban az esetben valnak egyaltalan kulturalis
,termékekké”'!, hogyha forgalomba keriilnek egy kultira nyilvanossag-
szerkezetében. Ebben az esetben az dlomszévegek hasonlitani kezdhetnek
egymasra, vagy éppenséggel 6sszeolvadhatnak a mesékkel és mitoszokkal.
Ezek a széles korben forgalomban 1év6 elbeszélések ugyanakkor tijra meg-
jelenhetnek az egyéni dlmokban, a kulturalis kérnyezetben valé intenziv
jelenlétiik miatt. A szerzG szerint az dlomértelmezés séméi'2 szintén befo-
lyasoljak ezt a jelenséget. Bar ezek els6dlegesen az almok értelmezésének
a funkcibjat toltik be, hatast gyakorolnak a narracié megfogalmazasara
és talan az élmény kialakulasara is, ily médon sztereotipizalva azokat.
A szerz6 ezzel magyarazza, hogy Naxos szigetén, ahol terepmunkat vég-
zett, kiilonboz6 egyének dlomtorténetei nemesak egymasra hasonlitottak
meglep6 modon, de egyes jol ismert mesetipusokra is, példaul a kincs-
kereséssel kapcsolatos mesékre (Stewart 1997: 879). Hasonl6 jelenséget
Donald Tuzin irt le, aki egy Gj-guineai kozosségben megfigyelte, hogy a
prédikaciokban el6fordulé vizualis képzetek (visual imagery) erételje-
sen befolyasoltak a kozosségben el6fordul6 almok tartalmat (Tuzin 1989:
196). Dorothy Eggan egy masik irdsaban a mitoldgiai tudasnak egy egyén
fantaziaiban és dlmaiban valé megjelenését vizsgalta. A szerz6 szerint az
egyén és a ,folklor”3 ily médon megvaldsul6 kapcesolatat ,,szocializalt fan-
tazianak” (socialized fantasy) nevezte, amelynek legf6bb szerepe az 4ltala
vizsgalt, az adott tarsadalomban csokkent értékiinek szamit6 személy sza-
mara egy pozitiv énkép kialakitasa volt (Eggan 1955).

10 Az almok kulturalis er&forrasként valé hasznalatat a szakirodalomban tobben is leirtak.
Lasd példaul: Hollan 1989: 182, Kilborne 1981b, Stewart 1997: 885.

1 A szerz6 a cultural object terminust hasznélja — P. L.

12 A szerz6 a codes of dream interpretation megnevezést hasznalja — P. L.

13 A szerzG szbhasznélata.
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Katherine P. Ewing a pakisztini muszlimok almait elemezve jutott
arra a kovetkeztetésre, hogy egyes almok olyan kulturalisan felismerhet$
strukturaval és tartalommal rendelkeznek az ezeket almodok szamara, ame-
lyek az dlomértelmezés alapjaul szolgdnak (Ewing 1990). Ebben az esetben
— mint a t6bbi olyan tarsadalomban, ahol az almoknak tarsadalmi jelentést
tulajdonitanak —, olyan kulturalis modellek (konszenzuson alapuld jelek és
jelentések sajatos struktirai) allnak az almodo rendelkezésére, amely lehe-
t6vé teszi, hogy megfogalmazza és értelmezze azokat. Az alom tartalma te-
hat 1ényegében kulturalisan érvényes modellen alapul (Ewing 1990: 58). A
szerz6 szerint egy olyan kultiraban, ahol az almoknak kiemelt jelent&séget
tulajdonitanak, azok befolyassal vannak az almodo 6nreprezenticioés mecha-
nizmusaira is. Az altala bemutatott esetekben az almok a felfokozott stressz
id6&szakaban jelentkeztek, amikor az Almodoknak j kulturalis kornyezethez
kellett alkalmazkodniuk (példaul hosszas kiilfoldi tartézkodas utan visszatér-
tek sajat kultirajukba), vagy 4j tarsadalmi statusba keriiltek (példaul nyug-
dijaztatasuk révén). Katherine P. Ewing szerint ezek az almok azt példazzak,
hogy a tudatos kontroll békly6itol megfosztott spontan képi élmények hogyan
fejeznek ki személyes konfliktusokat, amelyeket az egyének kulturalisan meg-
hatarozott jelentéseken keresztiil probalnak megoldani (Ewing 1990: 68).

Barbara Tedlock egyik irasaban allitja, hogy az intertextualitas szintjén
az almok kevésbé foghatok fel igy, mint a személy szigort értelemben vett
individualis megnyilvanulasai, sokkal inkabb kulturdlis reprezentaciokként
funkcionalnak, mas értelmezésre szorul6 mitologikus és divinatorikus szo-
vegekhez hasonléan (lasd Tedlock 1981: 314). A szerz6 egyik korai irdsdban
az dlomkutatas két szintjét kiiloniti el: a kontextualis elemzést (contextual
analysis), azaz az egyén életkorolményeinek (példaul tarsadalmi statusanak),
a vele megtortént eseményeknek, az élményre adott reakcibinak a vizsgalatat,
illetve az intertextudlis elemzést (contextual analysis), amely az dlomnak a
tobbi dlomelbeszéléshez vagy mas elbeszéléshez vald viszonyat, azaz az dlom-
elbeszélés intertextualis tartalmat célozza meg (lasd Tedlock 1981: 314).

Az almokban eléfordulé kulturalis motivumok eredete

T6bb torténeti antropoldgiai megkozelités az Almokban el6fordulé kultu-
ralis mintak és szimbolumok torténetiségének vizsgalatat kombinalja az
almok tarsadalmi funkci6janak, politikai célokra vagy egyéb hatalmi pri-
vilégiumokra val6 stratégiai felhasznalasanak kutatasaval.
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Az &lmok kulturélis tartalmuk révén mentalitastorténeti, mikro-
torténeti, illetve torténeti antropologiai vizsgalatok forrasaul is szolgalhat-
nak. Peter Burke amellett érvel, hogy mivel az almok kapcsolatban allnak
a stresszel, a nyugtalansaggal és a konfliktusokkal, a kutat6 szamara lehe-
t6vé teszik az elfojtas torténetének a tanulmanyozéasat (Burke 1997: 29).
Ramutatott, hogy a 17. szdzadi Anglidban sokak alma politikai/tarsadalmi
eseményekre vonatkozott, vagy vallasos tartalmu volt, azt sugallva, hogy
a kora Gjkori emberek lelki életét sok vonatkozasban masfajta erék vezé-
relték, mint a freudianus korszakban él6két (vo. Pick—Roper 2003: 4). Azt
allitja, hogy a tipikusan ismétlédé félelmek és konfliktusok kultdranként
valtozhatnak, amely sziikségszertien ahhoz vezet, hogy egy adott kultara-
ban él6knek sajatos almai legyenek (Burke 1997: 25—27).

A boszorkanyperek torténeti antropoldgiai kutatasaban létezik egy
vonulat, amely a boszorkdnyszombat 6rdogi latomésait almoknak tartja.
Példaul Gustav Henningsen szerint a boszorkanyszombat egy alomkul-
tuszbdl fejlédott ki (Ginzburg et al. 2008: 37).

Carlo Ginzburg a boszorkanylatomasok#+ kulturalis kontextusat egy-
egy lokalis kulttra hataraindl tivolabbra mutaté tagabb tradicidéban
helyezte el, ramutatva e képzetek, a benniik el6fordul6é kulturalis szim-
bélumok torténeti jellegére (lasd Ginzburg 1992, 2004). Peter Burke a
benandantirdl sz6l6 torténeteket szintén a kulturdlisan sztereotipdlt al-
mok korébe sorolja (Burke 1997: 41).

David J. Hufford amellett érvel, hogy az Almokban megjelené ,terror”
tartalma kulturalisan kondicionalt, hasonléan ahhoz, ahogy a tarsadal-
mi normak hatéssal vannak olyan pszicholdgiai allapotokra, mint pél-
daul a démoni megszallottsag (Hufford 1982). A kozépkorban és a kora
Gjkorban az emberek gyakran tekintették az dlmokat isteni vagy démoni
iizeneteknek, amelyek elérevetitették a jovét, vagy egyéb jelentéseket hor-
doztak (lasd Pick—Roper 2003: 3). Steven. F. Kruger a kozépkor gazdag
alomelmélet-irodalmat tanulményozva vazolta fel a kés6 antik korszak és
a kozépkor ,alom-képét”. Arra a kovetkeztetésre jut, hogy a késé antik

14 Klaniczay Gabor a kinvallatés alatt 4116 boszorkanyok vallomasait egy olyan ,kollektiv
alkotasnak” tekinti, amelyet a bir6 makacsul megismétl6dé kérdései és a ,boszorkany”
kétségbeesett védekezl stratégiai irAnyitanak. A szerz§ szerint ezért torténik meg, hogy
»az archaikus hiedelmek és a demonologikus sémak riadt improvizaciokkal, obszcén rész-
letekkel, meghokkentd fordulatokkal itatédnak 4t” (Klaniczay 1998: 286).
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korabeli alom egyszerre volt potencialisan transzcendens és evilagi, tap-
lalkozhatott a bels6 emberi mikrokozmoszbol és a kiils§ makrokozmosz-
bol, jelenbeli nyugtalansidgokat tiikkrézve vagy megjovendolve a jovébeli
eseményeket. Steven F. Kruger szerint a keresztény ir6k az almokat am-
bivalens természetlinek tartottdk, amelyek egyszerre jelenthettek isteni
megvildgosodast, de jelenthettek démoni kisértést is (Kruger 1992: 65).

Jacques Le Goff a kozépkor képzeletvilagardl irott konyvében (The
Medieval Imagination) azt hangsilyozta, hogy a képzelet alkotasai nem egy-
szert(i ideoldgiai reflexiok vagy reprezentaciok egy tarsadalmi/gazdasagi valo-
sagrol; a képzelet képes alakitani a tarsadalmi, gazdasagi vagy politikai val6-
sagot (Le Goff 1992). Egy olyan tarsadalom szaméara, amelyet a val6 vilag és a
foldontali vilag veszélyei egyarant fenyegettek, az almok a menekvés biztosi-
tékat jelenthették. Le Goff amellett érvelt, hogy mindamellett, hogy az almok
megformalasiban tarsadalmi és kulturalis 6sszetevSk is szerepet jatszottak,
azok ugyanakkor az egyéni onkifejezés fontos eszkozei voltak (Le Goff 1992:
229). A szerzé bemutatta, hogy a klérus megprobalta kontrollalni az ,,Almodé-
kat”. Az egyhézi emberek a legtobb almot démoni képzelgésnek tartottak, az
sgazi”, azaz az isteni eredet(i Almokat egy sziik ,,szent” elitnek és a keresztény
kiralyoknak tulajdonitva. Le Goff szerint ez az onoerikus sokféleség elt{inésé-
hez vezetett, illetve ahhoz, hogy az alsébb tarsadalmi rétegek 4lmai csak ritkan
jelenjenek meg az irott forrasokban. Az almoknak a kézépkorban jatszott sze-
repérdl lasd még Lisa M. Bitel elemzését, aki hangstlyozta, hogy a kozépkor-
ban az dlom gyakran oGlthetett kollektiv, ritualizalt format (Bitel 1991: 40).

Vannak munkak, amelyek nem az dlomelbeszélések 1étrejottének ko-
riillményeit vagy az ezekben érvényesiil6 kulturalis mintakat vizsgaljak,
hanem ezek politikai felhasznaldsat, tarsadalmi recepcidjukat. Charles
Stewart egyik tanulmanyéaban az erotikus almok és a rémalmok torténetét
elemezte. C. Stewart bemutatta, hogy kiilonb6z6 kultartorténeti korokban
hogyan tevédtek at mas és mas tarsadalmi kontextusokba az erotikus és
rémalmok, az inkvizici6 és a gyogyaszat altali ,felhasznalasuktél” a mo-
dern tomegmédiaig (Stewart 2002).

A reneszinsz alom-kultirajahoz Richard L. Kagan szolgaltatott érde-
kes adalékokat, aki egy, a 16. szdzad végi Spanyolorszagban él6 lanynak
az Inkvizici6 ltal gazdagon dokumentalt 4lmai elemzése révén kimutat-
ta, hogyan olthettek fel az 4lmok politikai konnotaciokat (Kagan 1990).
A szerz$ szerint a reneszansz korban az dlmokra mint a joslat kozegére
tekintettek (Kagan 1990: 36).



KRIZISHELYZETEKET ARTIKULALO VALLASOS TARTALMU ALMOK 1091
Az almok szerepe az akkulturacié, gyarmatositas idészakaban

AnthonyWallace megfigyelte, hogy a széls6séges kulturalis torések (cultural
disruption) idészakaban az almok tarsadalmi jelentéseinek szerepe rend-
kiviili modon felerésodik. Ily médon egy jelentéssel biré dlom nemcsak az
egyes személyekre hat formalo, terapeutikus erével, de alkalomadtan egy
egész kozosségre nézve (Wallace 1956: 271—272). A revitalizaciés mozgal-
mak kialakulasat el6idéz helyzetekben, a régi kulturalis formak erdsza-
kos atalakitasanak idGszakaban az egyének feloldhatatlan konfliktusokkal
szembesiiltek. Anthony F. C. Wallace szerint az emberek ilyen helyzetek-
ben az almokra és a latomasokra mint a tarsadalmi cselekvés és inspiracioé
forrasara tekintettek, amelyek fontos szerepet jatszottak konfliktusaik fel-
oldéasaban, és kijelolték a helyes cselekvés iranyait.'s

Az 4lmoknak hasonlé szituacidokban val6 szerepére Charles Stewart is
felfigyelt. Egyik tanulmanyaban amellett érvel, hogy az erdltetett, gyors
kultaravaltas idGszakaiban, a tarsadalmi nyugtalansag okozta élmények
megjelenhetnek az dlmokban, amely révén ezek értelmezhet6vé valnak
(Stewart 2004: 80). Hasonl6 funkci6t tulajdonitott az Almoknak Barbara
Tedlock, aki szerint a guatemalai majak a polgarhabora idején megélt ka-
tonai agressziokra adott reakci6iban fontos szerepet jatszottak az 4lmok
és a latomasok (Tedlock 1992: 471).

Andrew Lattas egyik elemzésében azt vizsgalja, hogy a kolonizaci6
id6szakaban az almok a fehérekkel kapcsolatos rontaselbeszélésekhez
hasonléan hogyan hozzak létre az ,igazsagossag alternativ terét” (Lattas
1993: 66). A szerzé szerint a kolonizaci6 4j tarsadalmi tavolsagokat te-
remtett a New Britain nyugati részén é16 bush kaliaik szdmara. A faji ala-
pu megkiillonboztetés létrehozta a maga konceptudlis tereit is, amelyek
meghaladésa az almok feladata volt (Lattas 1993: 70). Lattas bemutatta,
hogy a gyarmati uralom nem egyszertien csak egy politikai és gazdasagi
folyamat volt, hanem feliilirta a gyarmatositottak 6nértékelésének feno-
menoldgiai strukturait. A kolonizacidval a bennsziilottek a fehér ember
és intézményei itél6 tekintetének a csapdijiba keriiltek. A fehér ember
altal teremtett moréalis standardok altali megitélés a bennsziiléttek iden-

15 A vallasi mozgalmak kutatastorténetének magyar nyelvi attekintését 1asd: Gagyi 2007,
Peti 2007a. Az almoknak a vallasi (messianisztikus) mozgalmakban jatszott szerepérél
tovabbi hivatkozasokat tartalmaz: Kilborne 1981a: 171.



192  PETI LEHEL

titasanak integritasat fenyegette (Lattas 1993: 67). Az almokban athagha-
toak voltak a fehér ember 4ltal teremtett, privilégiumait szolgal6 hatalmi
struktarak. Az dlmokban és a rontaselbeszélésekben a fehéreket izekre
lehetett szaggatni a borton kockazata nélkiil. Lattas interpretacidjaban
az ezekben a narrativokban el6fordul6 horrorisztikus elemek, valamint
az az élvezet, amivel mesélték Gket, a ,horror esztétikumanak” a részét
képezték.

Ezek az elbeszélések egy képzeletbeli foldrajz megalkotasanak eszko-
zei, ahol egy 1j élet megteremtésének vizioi fogalmazodtak meg (Lattas
1993: 68). Az dlmokon keresztiil a vildg fenomenolégiai Gjrateremtése
tortént meg, a realitas horizontjainak a kiterjesztése, ahol a fehér identi-
tas mezsgyéi 1j fényben, a maguk szorny rettenetében tlintek fel (Lattas
1993: 70). Lattas ugyanakkor amellett érvel, hogy ezek az elbeszélések egy
4j tarsadalmi rend konfliktusait kodoltédk és artikulaltak, egyszersmind
kifejezték az emberek ambivalens érzéseit és ellenallasukat 1étezésiik val-
toz6 viszonyaival szemben (Lattas 1993: 70).

Dorothy Eggan szerint az almok kutatdsa azért fontos, mert rajtuk
keresztiil egy kulttra mélyrétegei tarhatok fel, vagy olyan nehezen ku-
tathato jelenségek kozelithet6k meg, mint az egyén adaptacios kisérletei
akkulturacios viszonyok kozott.'® Az Eggan vizsgalta hopi falu lakossaga-
nak 30 szazaléka volt keresztény, és misszionariusok altal miikodtetett
templomba jartak, de almaik elemzésébdl kideriilt, hogy az idGsebbek
tobbsége igen mély tisztelettel viseltetett ,a régi vallas” istenei irant is
(Eggan 1952: 478—479). Ehhez hasonl6 elemzést Anthony F. C. Wallace
végzett, aki jezsuita misszinonariusok 17. szdzadi beszdmoléi alapjan az
irokéz indianok ,alomteoériit” elemezte, kiilon hangsalyt fektetve az al-
mokat kovet6 kozosségi gydgyito ritusok elemzésére (Wallace 1958).

Az almok szerepe az enkulturacios folyamatokban

Roger Ivar Lohmann egyik tanulméanyaban azt vizsgilta meg, hogy mi-
lyen szerepet toltenek be az almok egy papua Gj-guineai etnolingvisztikai
csoport, az asabanok vallasi enkulturaci6s folyamatiban (Lohmann
2000). Lohmann a kulturdlis transzmisszi6é (cultural transmission) és

16 Fontos koriilmény, hogy Dorothy Eggan megjegyzései torzsi koriilmények kozott é16
kozosségekre vonatkoztak.
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az enkulturdcié (enculturation) alatt azt a folyamatot érti, amikor az
egyének 0j képzeteket sajititanak el, 1ényegében egy kulturalis tanulasi
folyamat eredményeként (Lohmann 2000: 79). A szerzé bemutatta, hogy
a kis csoport 1977-es kereszténységre valo téritése utan néhany személy
keresztény kulturalis tartalmakat hordozé dlma és latomésa fontos szere-
pet jatszott az ,j vallas” legitimaciojanak megteremtésében.

Hasonl6 vizsgélatot Lawrence C. és Maria-Barbara Watson Franke
végeztek, akik a venezuelai tradicionalis koriilmények kozott szocializa-
16dott, am nagyvarosba emigralt guajiro indidn ndk almait elemezték,
akiknek a megvaltozott koriilmények kozott a stressz Gj forméival kellett
megkiizdenilik (Watson—Watson 1977). Bemutatjak, hogy a nagyvarosi
koriilmények kozott ezek a n6k konfliktusaikat a hagyoményos magya-
razorendszerek aktivizalasaval probaltak megoldani. Tovabba amelett ér-
veltek, hogy a pragmatikus tarsadalmi adaptécios technikak hidnyaban az
almok kiemelt szerepet jatszottak az Gj kornyezetben val6 eligazodashoz
(Watson—Watson 1977: 402). Lawrence C. Watson megfigyelte, hogy az
almok egyes adatkozlGinek érzelmi allapotara és viselkedésére is hatassal
voltak, fenomenologiai értelemben valos megoldast kinalva konfliktusa-
ikra és szorongasaikra.

Az alom mint megvaltozott tudatallapot és a transzcendenssel
valé kommunikacios technika

Az alom, mint a transzcendenssel val6 kommunikacios technika, egy
Ujabb vizsgalati problémakore az antropologianak. Erika Bourguignon a
megvaltozott tudatillapot (altered state of consciousness) egyik formaja-
nak tartja az dlmokat, és a vallasos transszal 6sszehasonlitva arra a kovet-
keztetésre jut, hogy bar az almok ink4bb passziv tapasztalatok, ritualizalt
format is 6lthetnek (Bourguignon 1973: 15). A rituélis almok, az inkubdacié
kutatésa tobb torténeti elemzésnek is targyat képezi.'” A magyar néprazi
szakirodalomban Pécs Eva az, aki a természetfelettivel vald kozvetlen
kommunikéci6 egyik forméajanak tartja az almot, hasonl6an a ldtomasok-
hoz és a kiilonboz6 transzjelenségekhez (14sd Pocs 2008b: 485).18

17 Az inkubéci6 irodalmahoz lasd: Gnuse 1993.
18 A latomas és dlom kapcsolatarol 1asd még: Pocs 2008a: 303.
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Az alomelbeszélés kontextusai,
az alom mint tarsadalmi performansz

Az jabb antropologiai megkozelitések arra is figyelnek, hogy milyen kom-
munikacios helyzetekben torténik az Almok elbeszélése és milyen interakei-
6k befolyasoljak ezt, illetve melyek az alomelbeszélés szituativ elemei. Vizs-
galjak ugyanakkor azt is, hogy hogyan befolyasolja az dlom elbeszélésének
helyzeteit, esetleg hogyan teremt j kontextust a kutat6 személye az dlom
elbeszéléséhez (lasd Levine 1981, Ewing 1994). Ezért a mai antropologiai
megkozelitések elutasitjadk a kultardk kozotti, 6sszehasonlitd statisztikai
tartalomelemzéseket (cross-cultural comparison), mivel ezek rendszerint
figyelmen kiviil hagyjak az dlomelbeszélés menetét kisérd szituativ 6sszete-
vlket, mint példaul a gesztusokat, a hallgatosag érzelmi reakcioit, az el6adod
hangténusat stb. (lasd Tedlock 1991: 162).

Az almok antropolégiai kutatastorténetében megfigyelheté hogy a ku-
tatasok fokusza az Almok statisztikai tartalomelemzését6l a kommunikaci-
0s kontextusok és interakcidk elemzése felé tolddott el (Tedlock 1991: 161).
Az dlomkutatasban is felértékel6dott a résztvevs megfigyelés modszere,
amely lehetévé tette az alomelbeszélések ,tarsadalmi performanszként”
torténd vizsgalatat (Tedlock 1991: 161). Ennek megfelelGen az dlom jelen-
beli antropologiai kutatasa az almokban el6fordul6 kulturalis tartalomra
nem mint az 6sszehasonlit6 hipotézisek gyartasahoz felhasznalhato nyers
etnografiai adatra tekint (mint példaul Lincoln 1970[1935]), hanem meg-
kiilonboztetett figyelmet fordit az Almok tarsadalmi és individuélis jelen-
tésének, jelentGségének és hasznalatinak a megértésére (lasd Tedlock
1991: 162—163). A terepmunkat végz§ antropolégusok ugyanakkor nem
csak az almok helyi kultaraban val6 el6fordulasianak kontextusat, tarsa-
dalmi hasznalatukat vizsgaljak, de a terepmunka ideje alatt jelentkez sa-
jat almaikra is odafigyelnek, mert igy konnyebben tudatosithatjak a vizs-
galt kultarara, emberekre adott 6nkéntelen valaszaikat (példaul Lowie
1966).1° Ennek fontossagat hangsilyozza Barbara Tedlock, aki szerint
Bronislaw Malinowski a szakmat sokkold napl6jaban kozzétett Almainak
tartalma is jol tiikrozi, hogy a kutaté a terepen nem tudott azonosulni
kutatasanak alanyaival (Tedlock 1991).

19 Malinowski halala utdn kozzétett napldjaban a Trombriand-szigetek lakoi iranti meg-
vetése, rasszizmusa is tiikr6z6dik (14sd Malinowski 1967).
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Lathat6 tehat, hogy a szakirodalomban el6fordulé megkozelitések valto-
z6 hangsulyt tulajdonitanak a k6zosségi, kulturalis, illetve a partikularis, az
egyén sajatos helyzetébdl, lelkiallapotabdl, statusabol, képzelGerejébdl (1asd
Stephen 1989) fakad6 individualis 6sszetev6knek, bar kolesondsen egymast
nem kizar6 tényez6kként értékelik ezeket. A legtobb szerz6 komplex meg-
kozelitésmodot alkalmaz, a tipologizalé motivumelemzést gyakran kombi-
nélja az Almok stratégiai felhasznéalasanak, egyéni és k6zosségi funkcidinak
a vizsgalataval, egyarant hasznalva pszicholégiai és kulturalis modelleket.

Sajat megkozelitésem a kulturalisan kondicionalt almok kutatasi irany-
vonalahoz all kozelebb, amely az almok tarsadalmi kontextualizaci6jat
részesiti elényben, parositva ezt az illet6 kozosségre jellemz6 magyarazo-
rendszerek értelmezésével. Ily modon elemzem az almok jelentkezésének
torténeti kontextusat és individualis, partikularis 6sszetevdit, sort keritve a
benniik el6fordulé kulturalis tartalmak, vallasos szimbolumok értelmezésé-
re. Emellett, ahol a vizsgalt anyag megengedi, kisérletet teszek a kommuni-
kacios interakciok természetének és a szituativ elemeknek az értelmezésére
is. A vizsgalt anyag természeténél fogva az alomnak mint tarsadalmi és kul-
turalis konstrukciénak az Anthony Wallace (Wallace 1956), Charles Stewart
(Stewart 2004), Andrew Lattas (1993) altal a tarsadalmi nyugtalansag és
kulturalis torésvonalak id6szakdban megfigyelt aspektusara koncentralok.

Arvizek, forradalom, almok, elGjelek

1970-ben Romania jelentds részét arviz sijtotta. A katasztrofa nagy mér-
tékben érintette a moldvai csang6 telepiilések lakoit is, az arviz ezeken
a telepiiléseken is sok embert tett otthontalanni. A Lészpedet megbovo
gat biroképességében ilyen koriillmények kozott nem sokan hittek. A falu
mélyebb részein lakok napokig menekiilésre készen alltak, mivel totalis
katasztrofatol, gatszakadastol tartottak. Az ekkor 36 éves Z&d Erzsébet
sogoraval megbeszélte, hogy terhesen, két kisgyermekével a katasztréfa
bekovetkezte esetén naluk keres menedéket, mivel az 6 hdzukhoz kozel
van egy hegy, ahova végveszély esetén kimenekiilhetnek. Elmondasa sze-
rint az arvizet megel6zGen egy évvel azt Almodta, hogy az égen egy tiizes,
veres vasdarab tszott végig, amelyen az 1970-es évszam szerepelt. Almat
nem mesélte el senkinek, kiilonésebben nem foglalkozott vele. Elmondta,
hogy az arvizveszély okozta nehézségek soran gondolt arra, hogy 4lma a
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hamarosan bekovetkez6 katasztrofara figyelmeztette. Akkori dlma 38 év
elteltével is erGs érzelmeket ébreszett benne a beszélgetés ideje alatt.

Nekem még volt egy dlmom. 1970-be volt egy arviz. En terhes voltam,
s azel6tt valamennyivel, egy esztendd lehetett, lattam, hogy ment az égbe,
mintha egy veres vas lett vona, s irta rétta, 1970. S én nem mondtam tob-
bet senkinek. [S ez mi lehetett?] Nem tartottam szamba, csak mikor jott
az inundacio6 [arviz), s terhes voltam, s volt még két gyerekem nekem mel-
lettem, s egyediil voltam, s néztem, mit vegyek fel, mit 6ltozzek, s menjek
ki a hegyre. De minek irta Janos bdacsi?° azt, 1970? Hat, ez egy, de jut-e
neked eszedbe, volt kicsi tanacsunk Istanékkal, mi lesz ha bikazi izé [gat]
elszakad. Eltandcsoltuk, mett hazajott a sogorom, a férje, mett odafel volt
Bikazra, hogy annyira felgyiilt a barazs, hogy majdnem szakasztotta el.
Mondtuk, hogy ha elszakad, nem maradunk meg. S akkor mi azt mond-
tuk, hogy huzakodunk ki a hegyre. Nekik kozel van a hegy, hogy kimenje-
nek oda. En olyan nagy nehezségbe voltam az inundaciékor [4rvizkor], s
én akkor gondoltam, hogy ezt jelenthette az alom. **

Hasonlo jellegii almai a telepiilésen mas asszonynak is voltak.

Onodi Tlona egy élettorténeti interji keretében beszélt az almairol. El-
mondasa szerint 1946-ban, 14 évesen 6t masik lanytarsaval egyiitt Szentke-
reszt napjan a csiksomly6i biicsiiba ment. A bticstiban a nagyvaradi Szent
Vincze zarda Maria-névérei két masik tarsaval egyiitt meggy6zték, hogy
menjenek tanulni a zardaba. Sziilei és testvérei, més 1észpedi csaladokkal
egyiitt az 1947-es éhinség miatt megprobaltak Magyarorszagra menekiil-
ni. A hatésagok akadélyoztatasa miatt Onodi Ilona emlékezete szerint a 17
lészpedi csalad harom honapig vesztegelt a hatarnal, ahol élelmiszertarta-
lékaik elfogytak, és csak a hatar menti falvak lakoinak jéindulataban biz-
hattak, akik id6nként élelmet vittek nekik, vagy oly modon segitették Gket,
hogy terményt hagytak hatra a foldjeiken. R6vid idére ra, hogy a csaladnak
sikeriilt kitelepedni, az apja meglatogatta Nagyvaradon, és probalta raven-
ni, hogy hagyja ott a zardat, és tartson vele Magyarorszagra. Apja hosszas
unszolasara (egy hétig maradt Nagyvaradon) sem akarta otthagyni a zar-
dat. Es akkor apdm visszajott, tigy sirt, mind egy kicsi gyerek, hogy nem
akartam hazajonni. 1948-ig élt a zardaban, annak a kommunistak altali
bezarasaig. A faluba val6 visszakeriilése utdn kozvetlen csaladtagjaira nem

20 A beszélgetésen jelen volt az egyik testvére is.
21 Tothné Z8d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.
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tamaszkodhatott, rokonai pedig, akiknél meghtzta magéat, arra kotelezték,
hogy minél el6bb férjhez menjen. S akkor azon a télen férjhez adtak onnét,
én nem tudtam mondjam, hogy nem meek férjhez. Akartam, nem akar-
tam, el kellett menjek! Kozben probalt Gtlevelet szerezni, hogy csaladtagjai
utdn mehessen. Az Gtlevelet késére, férjhez menetele utan kapta csak meg
Domokos Pal Péter bukaresti kozbenjarasara. Mivel férjét sziilei nem en-
gedték volna emigralni, § is letett ebbéli szandékarol. En mentem volna, de
hogy hagyjam itt? Menjek, megeskiidtiink, a hitet elmondtam, megeskiid-
tem, s akkor hagyam itt, s megyek? Nem! Mikor meghallottdk édesanya-
mék, olyan levelet irtak, hogy nem is motitottam meg neki [a férjének].

Onodi Ilona élettit-elbeszélésébdl kitiinik, hogy néhany év alatt szamos
olyan dilemmaéval, életkoriilményeinek drasztikus megvaltozasaval kellett
szembenéznie, mint annakel&tte és utidna sohasem.?? Elmondésa szerint
ez id6 alatt olyant almodott, amelyet maig sem felejtett el. Almaban egy
flives réten jart, mikézben hatalmas vihar kerekedett. Félelmében egy, a
réten kaszalo ember mellé hazddott. Ekozben latta, hogy az égihabort
kozepette az égen egy fehér szinli kalyha aszott at, amelyben tliz égett.
A Kkalyhan ,tiizesen” latszott az 1970-es évszam. Az alom elmesélésekor
jelen volt a férje is, aki az elején segitett néhany részlet felidézésében. Ugy
vélem, hogy abban, hogy egykori dlmat felidézte, szerepet jatszott az a
koriilmény is, hogy az interju el6tti héten, 2008 juliusanak végén tobb
moldvai telepiilésen is Gjabb arvizek voltak.

— Hat én, hogy is mondtam, hogy miféle vot oda felirva? [a férjét kérdezi]

—1970. S akkor abba az tid6be sok volt az izé, inundacia [arviz]. Abba
az esztendbbe. [kozbeszol a férje23]

— En még a névéreknél votam, mikor ezt almodtam.

— S aztan mondta né, elmesélte nekem, hogy ne, mit Glmodott.

S aztd mikor odaértiink a hetvenhez, meglatszodott, hogy mivét. [S az
hogy volt, hogyha egy kicsit részletesebben el tudna mesélni?] En mentem igy
egy fiives mezdn, s eqy ember kaszdlt ott. Egy fa ala lefekiidt az ember,

22 Onodi Maria méra a telepiilésen mi{ikods két rozsafiizér tarsulat egyikének vezetdje lett.
Elmondasa szerint imédkozni magyarul és romanul is szokott. Amikor legyengiilt, beteg
férjével imadkoznak: § magyarul, férje romanul szokta elmondani a rozsafiizért. A rozsafii-
zér tarsulat gyiilekezési alkalmain csak romanul imadkoznak, &m ha a csiksomly6i bicsa-
ban vagy magyarorszagi barataitol nyomtatott magyar imadsagokat kap, oda szokta adni a
rozsafiizér tarsulat olyan tagjainak, akikrél tudja, hogy szoktak magyarul is imadkozni.

23 Onodi Antal (1930), Lészped, 2008. augusztus 8.
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mert akkaran nagy idé vot, nagy dorget, hogy dorregett az ég, esett az
esé. S akkor én odamentem az ember mellé, met megijedtem, hogy erdst
dorrogott az ég, elbuttam oda melléje. S csak lattam, hogy egy olyan
kalyha igy fent ment igy. S azan a kalyhan tiizesen latszodott benne:
1970. Azan a kalyhan. Fehér vot a kalyha, s benne mind a tiiz ha égett
véna. S latszodott ez a szaGm. S ment errefelé igy [mutatja: balrél jobbra].
S akkor én azt elmondtam neki [a férjének]. Miutan férjhez mentem el-
mondtam neki, s aszongya: ,,Te meglassuk, hogy mi lesz,’70-be.” S né a
vot a '7o-be. Hogy arrafelé ment az a nagy dorgeteg [vihar], dorregett
az ég [dorgott], esett az esé. S az a... irta fenn a ’7o. 1970. S akkor vét
a nagy inundacié [arviz] oda kifelé. Kiment oda a magyarokhoz. Nagy
1id6k voltak akkor, abba az esztendébe.?4

Az 1970-eshez hasonld, hatalmas kart és tobb emberaldozatot kove-
tel6 arviz Moldvaban 1992-ben volt, amely stlyosan érintette Lészpedet
is. Egy 1észpedi asszony ekkor egylitt Almodta meg az Istent, Krisztust és
Sziiz Mériat.

[Mit almodott?] Hogy, hogy iilnek 6k harman. Fel a Jéisten egy olda-
laba, igy Jézus a kozepibe, s Sziiz Maria, itt harman. [Hogy néztek ki?]
Erdst szépen néztek, erést. [Es mondtak valamit?] Nem, nem, nem kipes
azt senki. [Es mast nem tetszett latni, csak 6ket?] Csak 6t, esak 6t, csak
6kot harmikat. Igen, igen. [Tobbszor is volt ilyen dlma?] Nem, csak egy-
szer almodtam. [Mikor?] Van annak mar... ifjabb voltam én es. Mikor
volt az a nagy viz nekiink itt hegyen Hargita felé. Nagy, nagy, erdst sok
vildg elveszett, akkor volt, abba az esztendébe. [Vajon azért lehetett ez az
alom?] [...] ‘90 s nem tudom mennyi vét, de erdst... most a forradalom
utdn vét. Erést sok vilag megholt akkor, erdst. 25

Az arvizek ideje alatt egy méasik 1észpedi asszony az égen megjelend fé-
nyes keresztr6l lmodott. A szovegben, amelybdl nem deriil ki, hogy az al-
mot melyik arviz alatt 1atta, az dlomelbeszélés egylitt jelenik meg egy csoda-
1o, illetve egy 1atomasrdl sz6l6 beszamoloval. Eszerint az 4rviz alkalmaval
valamelyik csang6 faluban, ahol a viz sok mindent elpusztitott, csodas mé-
don épségben megmaradt egy Gtszéli kereszt. Az esemény ideje alatt t6b-
beknek volt latoméasuk az égbolton megjelend fényes keresztrdl. Az asszony

24 Onodi Ilona (1932), Lészped, 2008. augusztus 8. )
25 Puskés Anna (1936), Lészped, 2001. jilius 8., Papp Eva és Sebestyén Emese gy(ijtése.
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azt is elmondta, hogy bar az égboltot § is fiirkészte, semmit sem latott.2°
Mindemellett késébb dlmaban 6 is meglatta az égen feltling fényes keresz-
tet. Ebben az esetben adottnak tlinik az a feltételezés, hogy az dlomélményt
befoly4soltak a kozosség narracios univerzumaban intenziven jelen 1évé, az
embereket foglalkoztat6 latoméaselbeszélések. Hasonléan a Charles Stewart
altal leirt, korabban idézett esethez, ahol az Alomszovegek adott struktiraja
narrativamokra, a mesékre hasonlitottak (lasd Stewart 1997: 879), vagy a
Tuzin 4ltal elemzett esethez, ahol a prédikaciok erGsen befolyasoltak az 4l-
mokban el6fordulé vizualis képzeteket (Tuzin 1989).

Na, hogy mondjam, régebben voltak a csillagok, melyikbdl tudtdk,
hogy valamijelek lesznek. Ezek a nagy vizek, s akkor mondtak ott, hogy a
kereszt elvitte, hogy mondjdk, jott a nagy viz, s a keresztfa megmaradott.
S ami volt azon a vidéken, a foldon, mindent elvitt, s a keresztfa mara-
dott meg csak. Hogy a vildg... [Ez Lészpeden volt?] Nem Lészpeden, ha-
nem itt volt, ide kifelé a hogymondjak, nem tudom, milyen falu, vdros,
nem tudom miféle, ide kifelé volt. S akkor ott ugyan mondtdk ugyan,
hogy egy keresztfa is latszodott az égen. [Akkor azelGtt jelentette, hogy
lesz a...] Ekkor, azel6tt igen, igen, azelGtt latszodott az égen. S én azt nem
lattam volt meg, s almomban meglattam azt a nagy keresztfat fenn az
égen. [Mikor latta meg?] Ha hogy mondjam, nem tudom melyik évbe volt
az, mikor az a nagy viz itt volt nalunk. [Az arviz utan?] Arviz, arviz utan,
mert én nem tudom, hogy nem lattam meg, beteg voltam, én nem tudom,
hogy volt. S akkor én azt megalmodtam, hogy a keresztfa ott latszodott.
[S milyennek latszott?] Ha hogy mondjam, itt fenn az égen nagy fénye-
sen, nagy keresztfa. [Rajta volt Jézus?] Semmibe, nem volt semmi, csak
ugy fényes, fényes keresztfa szimplu [egyszertien]. [Nem tetszett hallani
valami lizenetet?] Nem, semmit, nem, semmit, csak annyat. Meglattam,
s egyebet semmit. A masik is mondta, hogy latta, de én nem lattam, s hat
megalmodtam, hogy én is lassam meg akkor.?”

A moldvai csang6 falvakban részleteiben ma is miikodik egy olyan
szimbolikus értelmezérendszer, amely a krizishelyzeteket artikulald al-
mok jelentkezésében is szerepet jatszik. A fenti elbeszélés elején az adat-
koz16 utal arra a mas moldvai falvakbol is ismert képzetre, miszerint a

26 Hasonlo jelenségrdl, amikor az emberek ,latni akarnak”, de mégsem latnak, William
Christian (Christian 1996) és Paolo Apolito (Apolito 19g8) is ir.
27 Puskas Anna (1936), Lészped, 2001. jilius 14., Papp Eva és Sebestyén Emese gytijtése.
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katasztrofakat, transzcendens értelemmel felruhazott torténések jelezték
elére (lasd Peti 2007b: 100). Gyakran kiilonés, a megszokottnal sokkal
erGsebb fényt csillagok, vagy a lenyugvé Nap szivarvanyszinekben vald
jatszasa jelezhetett el6re katasztrofat, kollektiv szerencsétlenséget.

Onodi Ilona példaul, akinek az 1970-es arvizzel kapcsolatos 4lmét az
el6bbiekben mutattam be, a vele késziilt interjua el6tti héten, a 2008 jali-
us végi, tobb moldvai telepiilést érint6 arviz el6tti éjszaka férjével egylitt
érdekes dolgot latott. Lefekvéshez késziilédve elmondta magyar nyelvi
imédsagait, majd a kozosen a férjével ,elvégezte” a rozsafiizért. Ezt kove-
téen kiment az udvarra bezarni a tytikokat. A hegyen til ekkor egy rend-
kiviil erds fényti csillag jelent meg, alacsonyan jaro6 felh6kt6l 6vezve, ame-
lyeken hatalmas langnyelvek csaptak keresztiil. A latvanyt6l megrémiilt,
kihivta a férjét, és egyiitt nézték a jelenséget. Arra gondolt, hogy valahol
nagy vihar lehet, de furcsa m6don nem hallottak dorgést. Masnap a média
bemondta, hogy t6bb moldvai telepiilést is arviz sajtott. A 1észpedi pap
az arvizkarosultak megsegitésére adomanygytjtést szervezett, amelyre a
templomban kérte fel a hiveket.

AKi latott vihart, tudja, hogy a természet tud az emberben a transzcen-
denciat felidézé latvanyt produkalni. Az idézett torténetben az az érdekes,
hogy elmesélGje az altala latottakat a katasztrofat el6revetits transzcen-
dens iizenetként értelmezte, nem pedig természettudomanyos kauzali-
tasra vezette vissza. Nem zarhato ki, hogy a latvany latomasszert kitel-
jesedését a vallasos kontempléci6 (a hosszas imadkozas utani hangulat),
a katasztrofatol valo rémiilet, a hosszas, koncentralo nézéssel elGidézett
szuggesztio is elidézhette.

Hat most ez a, né, most, tegnap mult egy hete, tennap vét cstitortok,
nem? Na, ez nagy iidé melyik vot, most itt Iasi-tol lefelé tortént, hat mink
lattuk eszte, volt itt egy csillag. S én... mar kellett fekiidjiink le, kimentem,
hogy elmondtam az imakat magyarul én, a rozariut [rézsafiizért] elvé-
geztiik romanul ketten. Kimentem, hogy bérekesztettem a, bézartam a
tyukakat, latom egy nagy csillag ott. Attdl a csillagtol ott, igy né [széttar-
ja a kezét]. Attdl a csillagtol nagy vildgossag, nagy vildgossag latszodatt
igy. Sz akkor bémentem, sz kihivtam 6t [a férjét]. O es addig nezte: ,jaj te,
aszongya, meek bé, me megfagytam. Ejjel tizenegy s fél vét az éra. S ak-
kor 6 bément. En nekitettem a létrat oda burgyénknak [szénatarolo], ottan
felalltam a létrara, s onné néztem. Oda bé, abba a felibe, igy a hegyen tiil
latszadatt az a nagy vilagosszag. Mind a tiiz égett véona! Mind igy, mind
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igy. S akkor még, még, még fennébb addig, s aztan mandtam, jaj Istenem,
ottan nagy id6 lehet. De nem halladszodatt se dorreg, égdorregés, sem-
mi, csak az a nagy vilagosszag. Mind ha tiiz lett vona! Addig néztem ott
a létran, tizenkét érakor bémentem, megfagytan én esz. Lefekiidtem de
nem tudtam alunni, gondoltam, az a nagy id?é errefelé jon, mi lesz itten. S
akkor igy latszodatt, a felh6k alant voltak, s attél a felh6tél igy mind azok
a langok, mind igy. S akkor még elébb akkaran vilagositott, vilagos vét az
egész, az egész ég. Mikor hat reggel, hat montdk es, hogy nagy inunddacia
vét. Milyen nagy vizmosas vot ott. Gytitnek pénzt vasarnap a templomba,
hogy kiidjék el 28

Az 1989-es rendszervaltas idején szintén sor keriilt a kollektiv fenyege-
tettséget artikulalo, vallasos tartalmt almokra, valamint a valsagallapotot
eldrevetitd, adott esetben tobbek altal is megtapasztalt latomasokra. A
rendszervaltast kovetGen ennek a falunak is atalakult a presztizsszerkeze-
te, tobben elveszitették korabbi statusukat, a kozeli nagyvarosban dolgo-
zOkat a munkanélkiiliség fenyegette.

Z6d Erzsébetnek olyan alma, amelyre sok év utan is igen részletesen
emlékezik 1990 tavaszan volt. A diktatdra szoritasabol fellélegzd, az eu-
foria hullamat kovetd demokratikus Roméania megalakulasanak elsé fa-
zisaban vagyunk. Lészpeden, mint mindendiitt az orszagban, az életveze-
tési stratégiak Gjragondolasa, a haztartasok szerkezetének atszervezése
torténik. 1990 tavaszan megkezd6dik a foldek Gjrakiosztisa. Az egykori
birtokszerkezet visszaallitasa szamos konfliktust termelt a helyi k6zosség-
ben is. A sok helyen évtizedek alatt atalakult mez6gazdasagi taj, a hidnyzo
tulajdonjogi papirok lehetetlenné tették az egykori tulajdonnal nagyobb
teriiletvisszaigénylések ellendrzését, amely Gjabb ellentéteket sziilt a loka-
lis k6zosségben. Feljelentések, intrikazasok, veszekedések, frusztraciok és
irigység kisérik a kollektiv gazdasag felszamolasat, a koztulajdon széthor-
dasat és a foldek magantulajdonba val6 visszajuttatasat.

Ebben az idgszakban Z&d Erzsébet azt lmodta, hogy templomba in-
dulasa el6tt hatalmas viz arasztotta el a falut. Almaban latta, amint Jézus
és Szliz Maria a falura zadul6 vizet nézik.

[Ttt mikor Ceausescut letették, nem vot olyan, hogy az emberek elG-
re megalmodjak?] Nem, nem. Mondjak én valamit. Nekem vét egy dal-

28 Onodi Ilona (1932), Lészped, 2008. augusztus 8.
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mom, ami nem vot se az utan, se addig. Azon a télen, tavaszra, amikor
Ceausescu leizélt, én adlmodtam, lehet, hogy még eccer elmondtam, s nem
mondtam soha senkinek. Almodtam, mintha oda fenn voltunk Demse
Gyorgynél, s én kellett lenne menjek misére. Voltunk tobben, ott volt Istan
es. S én elindultam, menjek ki néni Erzsiéknél, s menjek ki a templomba.
Olyan nagy viz jott bé, hogy vissza kellett kertiljek Demse Gyorgyékhez.
Egészen vizbe volt. Mikor visszaértem Demse Gyorgyékhez, egészen
nagy mart volt. Bémentem egy terembe. Mikor bémentem, itt Jézus,
mint ahogy sokszor a feltamadas, a mennybemenetel, tgy iilt Jézus azo-
kon a martokon. Innet volt Sziiz Maria, s én bémentem, s a falu vizbe
volt. S mondom, édes Mariam, mi van? S én nem mondtam senkinek ezt
az almomat, de aztan meggondoltam vajon mit jelenthet. Az vét, hogy
visszaadtak a fédeket, s az egész falu ossze volt zavarodva, csak vesze-
kedés volt. S most sincs letisztulva a vildg. En nem mondtam senkinek,
de elképzeltem ezt, hogy akkor ugy jott bé a hegyrdl a falu mind vizbe
volt. Egy feliben volt Jézus, egy feliben Sziiz Maria, s én igy voltam. [S
nem volt még ilyen, hogy ilyeneket almodott?] Nem, nem, nem vagyok
szent, de én azt az almot gy megtartottam, s meggondoltam, s nekem
az gy fajt, ugy fajt, hogy annyi veszekedés vot, hogy egy ennyecske fo-
dért, apa, anya, testvér veszekedett. Akkor azon a tavaszon kiosztodott
a féd, s nem volt egyéb, csak veszekedés. S ahol stirti a nép, s kicsi a fod,
mint Lészpeden, ott 1igy torténik. A kapzsisag nagy. Akik fenn voltak a
polgari hivatalnal, magiknak mértek eleget.?®

Jan6 Marika a Ceausescu-hazaspar menekiilése és kivégzése alatti na-
pokban két szentrél almodott. Almaban a hagyomanyos férfi viseletbe 61-
tozott szentek, akik koziil az egyik elmondasa szerint Szent Jozsef volt, az
égen repiilve integettek neki. Az asszony elmondésa szerint almat kévetéen
fosztottdk meg a rettegett diktatort hatalmatol, miutén a szentek dlombeli
latvanyat a diktatara megszlintére valo figyelmeztetésként értelmezte.

Almodtam, mikor megcserélték ezt az izét, akkor két férfit kalapba,
ingbe, mentek az égen, s mind intettek igy ne [mutatja: vége]. Igy kettd
egymds utan. Azokat lattam, igy mentek az égen, melyikiik Jozsef volt.
Akkor almodtam, akkor le is ment immd, s akkor le is esett a nagysagos
ir [Nicolae Ceausescu]. Miutan én dlmodtam, aztan tették le Ceausescut.

29 Tothné Z8d Erzsébet (1944), Lészped, 2007. augusztus 5.
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[S maga tudta mar akkor, amikor dlmodta, hogy le fogjak tenni?] Nem tud-
tam, nem tudtam mire menyen, s csak aztan kaptam hirt, hogy azt jelentt,
intettek, kész lesz, vége. Ugy ment a két férfitl, mint az Guion [repiil§] [ne-
vet]. [S kik lehettek, mit tetszik gondolni?] Nem tudom, fejérbe vétak, fe-
hér ingbe, 6vel, bernécig, papucsba, ahogy nalunk 6ltoztek, mostanaban
nem igy 6ltoznek a férfiak, a magyar iskolasok éltéznek el6adasba.3°

Hasonl6 almokat nemcsak Lészpeden, hanem mas csang6 telepiilése-
ken is lattak a roman forradalmat megel6z6, valamint az azt kovetd, kon-
fzio6 uralta idGszakban, ahogy a krizishelyzeteket elorejelz6 latomasokat is
tobb helyen tapasztaltak. Egy pusztinai asszony példaul azt 4lmodta, hogy
Sziiz Maria gyonyori fehér ruhdban leevezett egy csonakkal a patakon.

Mikor itt ndlunk az orszdgban megtortént ‘89-ben, akkor még azon
a héten almodoztam én, hogy a Boldogsagos Sziiz Maria jétt le a Pojana
patakban egy barkaval. Olyan szépen ment, fehér rukjaja [rokolyéja],
két pantlikaval megkotve, s két lapackan hajtagatta azt a barkat, s jott
le egy patakon ott, iigy mondjuk mi, Pojana. Olyan szépen ment avval a
barkaval. S aztan még kérdeztem én fehérnépeket, s azt mondtak, hogy
az azt jelenti, hogy vérhullas, ha szentekvel dlmodozol. S aztan nemso-
kara megtortént az orszagba a nagy vérhullas. Elég sziiszakadas vot,
annyian meghétak.3!

Ebben az idGszakban a bogdanfalvi Jitar Janos egy nyari nap a kertjé-
ben dolgozva napszentiiletre, (nyugaton) latta, hogy a lenyugvo Nap kiilo-
nos szivarvanyszinekben jatszik. Mivel tudta, hogy az ilyen ,,jelek” habora-
ra utalnak, tapasztalatat megbeszélte t6bb, a gyarban dolgoz kollégajaval.
Beszamolojabol az deriil ki, hogy a csodas jelenséget tobben lattak. Mindez
azt jelzi, hogy adott idGszakban egész kozosségek vartak valamiféle csodéra:
Mondtak az emberek, hogy valami torténet lesz. Ilyen koriilmények kozott
az emberek lelkiallapota kedvezs volt a masok 4ltal tapasztalt csodés jelen-
ségek befogadasara, a hallott transzcendens-élmények értelmezésére. Ha-
sonl6an ahhoz a kordbban idézett esethez, amikor a tobbek 4ltal az égen 14-
tott fényes keresztet egy 1észpedi asszony késébb almaban latta meg. Mivel
Temesvar, ahol a forradalom kirobbant, Bogd4nfalvatol ,napszentiiletre”
van, Jitar Janos beigazoldédottnak latta a katasztrofat elGrevetitd latomast.

30 Jan6 Marika (1939), Lészped, 2007. augusztus 5.
31 Erds Julidnna (1948), Pusztina, 2001. jalius 7—-15., Balint Sarolta gy(jtése.
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Ezt lattam én isz. Lattam, napszentiiletre, gy, mikor sovarvanyfélii
lett, a Nap mikor szenttilt le, s mondtak az oregek, valami torténet kell
legyen. Ezt lattam én a szememmel. S kérdeztek a romanyok, ott a gyar-
nal voltam, hogy lattam én még ilyet valaha. De mondtak az 6regek, ha
a soévarvany tisztan tetszédik, hogy napjovetre, akkor ott leszen habo-
ri. S nem tortént meg Temesvaron? Temesvaron kezd6dott meg. [S még
emlékezik ilyen jegyekre, hogy jegyek legyenek, s valami baj torténjen?]
Mondtak az oregek, hogy még voltak jegyek, de én nem lattam. De ezt
lattam, én az én szememvel lattam, s ez meg is tortént azutan, hogy e
volt nydrba, napszentiiletre volt. A kertbe dolgoztam, s mondtdk a tob-
biek, hogy nézzem, mi van nyugatra. Mondtak az emberek, hogy vala-
mi torténet lesz. S éppen megtortént. Temesvaron nem volt? Temesvar
napszentiiletre [nyugatra] van. Onnét kezd4dott .3

Az alom mint a vallasos értelmezdrendszer része

Az almokban el6forduld kulturalis tartalom a moldvai csangé vallasos
folklorban szintén jelen levd, torténetileg meghatarozott képzetekbdl és
szimbo6lumokbdl all. Az egyes dlmokban el6fordulé apokaliptikus tartal-
mak, vilagvégejoslatok ugyancsak részét képezik a moldvai csangok valla-
sos vilagképének.33

A szentek vagy Jézus latasat a moldvai csangdk kornyezetében jelen
1év6 vallasos dbrazolasok (példaul a katolikus és ortodox templomokban
1évé ikonok, a hazak falat diszit6 szentképek) egyéni feldolgozasanak is te-
kinthetjiik, ahogy azt Charles Stewart gorogorszagi kutatisa soran is meg-
figyelte. A szerz6 hangstilyozza,34 hogy a vizualizacié fontos olyan kognitiv
miiveletek szdmara, mint az emlékezet vagy a metaforikus gondolkodas
(lasd Stewart 1997: 888). Az egyik asszony példaul azt hangstlyozta, hogy
Jézust almaban Ggy latta meg, mint ahogy a feltdimadaskor vagy a menny-
bemenetelekor szoktik abrazolni.

32 Jitar Janos (1937), Bogdéanfalva, 2008. marcius 1..

33 Az 4lom- és latomaselbeszélésekben gyakran jelennek meg mitologiai motivumok,
ahogy azt Barbara Tedlock is megfigyelte (Tedlock 1992: 463).

34 Dorothy Holland és Naomi Quinn munkaja alapjan.
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A bemutatott almoknak a ,k6z6sségi szimbolizmushoz” valé két6dése
(Kilborne 1981b: 295) az egyes almok értelmezésének kollektiv visszacsa-
tolasa révén is megvaldsul. Némely asszony sziikebb kornyezetében ma-
soknak is elmondta almat, de olyanok is voltak, akik 6vakodtak elmesélni
azt. Volt olyan asszony is, aki elmondéasa szerint csak a férjének, de olyan
is volt, aki csak a kutaténak mesélte el almait. Azoknak az asszonyoknak
az esetében, akik masoknak is elmesélték almaikat, azok végss értelmezé-
se kozosségi konszenzus eredménye volt. Az az asszony példaul, aki Sz(iz
Mariat egy patakon csénakkal leevezve dlmodta meg a romén forrada-
lom idején, élményét méas asszonyoknak is elmesélve azt tudta meg, hogy
szentekkel dlmodozni ,vérhullast” jelent. K6zos értelmezés eredménye
annak az asszonynak az alma is, aki azt csak férjének mesélte el. Ebben az
esetben az alomélmény végss értelmezése, azaz konkrét jelentéssel valo
feltoltése a katasztrofat jelentd arviz soran kovetkezett be, amely szintén
koz6s miivelet volt. Bizonyara nem véletlen, hogy, mint mar emlitettem,
az alom felidézésében a férj is segitett.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el dlmaikat, ugyancsak jovébeli
tragikus eseményeket el6revetit funkciét tulajdonitottak azoknak. Hogy
miért nem mesélte el az 6sszes asszony egy olyan élményét, amelynek 6k ki-
emelt jelentGséget tulajdonitottak és amely sokaig foglalkoztatta Gket?35 Az
egyik lehetséges magyarazat az, hogy a transzcendens élmény e formajanak
a moldvai falvakban régbta hat6 szekularizacios osszetev6k hatasara igen
bizonytalan a tarsadalmi stitusa. Bar Max Weberrel ellentétben (Weber
2001) az Gjabb vallasantropolégiai paradigma a szekularizaciét nem koti a
modernizaciés 6sszetevékhoz ,altaldban”, a vallasos értelemmel rendelkezé
ritusok és jelentésrendszerek Gjraéledésérél (1asd Gilsenan 2000) szadmolva
be, gy vélem, hogy a moldvai falvakban a modernizacios hatasok szerepet
jatszottak a tradicionélis, vallasos értékeken nyugvo vilagkép erdzidjaban.
Lészped pedig azok kozé a csangd telepiilések kozé tartozik, amelyek ko-
ran belekeriiltek a modernizacié aramaba. Nem véletlen, hogy Lészpeden a
tobbi katolikus telepiiléshez képest is jelentGs az adventista kisegyhaz tér-
nyerése. Nem allithatom azt, hogy régebben az almok elmesélése gyakoribb
tarsadalmi esemény lett volna, mint jelenleg, mivel nincsenek eszkozeim
ennek ellen6rzésére. Az viszont valdszintinek tiinik, hogy a vallasos tartal-

35 Ezt bizonyitja, hogy egy-egy dlomra hosszu évek, évtizedek mulva is emlékeztek.
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mat hordozé almok hihet8ségét egy koherensebb, az élet tobb dimenziojat
atfogod és meghatarozé vallasos értelmezdérendszer tAmogatta.

Az alom egyike a legszemélyesebb és legegyénibb emberi tapasztalatok-
nak, ezért a privat vallasossagnak is fontos Gsszetevje (vo. Lohmann 2000:
80, 82). Az, hogy az almot nem mesélik el, az egyéni vallasos élmény intim
keretekben val6 megélésének mintai is iranyithatjdk. Mas falvakban tobb
esetben is azt tapasztaltam, hogy férj és feleség ugyanabban a szobaban, egy
id6ben imadkoztak, mondtak el a rozsafiizért hangtalanul, vagy vallasos tar-
talmu konyveket olvastak. Am ennek ellenére gyakran igen keveset tudtak a
tarsuk vallasos életének mélyebb tartalmairol, transzcendens tapasztalataik-
rol. Kiilonféle témaban végzett kutatasaim soran konkrét rakérdezés nyoman
tobb asszony is mesélt arrél, hogy Jézussal vagy Sziiz Mariaval almodott. Egy-
egy asszonynak altaldban egy-két ilyen 4lma volt, és nem egy olyan szituacio-
ra is sor keriilt, amikor a beszélgetésnél jelen 1év6 férj meglep6dott a felesége
kérésemre elmondott 4lma hallatin.3® Az dlomban jelentkezs transzcendens
tapasztalat vallasos, érzelmi megélése anélkiil torténik, hogy a személy szem-
besiilne a sajatjatol eltér6 vagy profanizalo vélekedésekkel.

A transzcendenciaval val6 gyakori, alomban vagy latomasban torténd
direkt kommunikacio, és az ily mdédon megélt transzcendens tapasztala-
tok publikussa tétele egyre inkabb kétes kozosségi megitélésti specialis-
ta szerepekhez kotédik a moldvai falvakban. Erdekes médon két olyan
lészpedi asszony is van, akik e technikik révén sajatos specialista szerep-
kor betoltésére tartanak igényt. A lokalis k6z6sségben azonban hiteltele-
nek, marginalizaltak, a helyi normék szerint devidnsnak szadmitanak. Jano
Tlonat példaul elmondasa szerint a sajat testvérei {izték el a falubol, mivel
szégyellték a kozosségben felvallalt pozicidjat. Lészpeden majdnem min-
denki azt allitja rola, hogy ,.el volt menve az eszivel”.3”

Ugyancsak deviansnak tartanak egy maésik 1észpedi asszonyt,3® akinek
Krisztus elGszor Spanyolorszagban jelent meg latomasban, nem sokkal azu-
tan, hogy kiengedték a bortonbdl, ahol azért iilt, mivel megolte alkoholista
férjét. O bé volt rekesztve, verték meg, az dgy alatt halt. Most is imadkozott

36 A magyar nyelvi{i archaikus iméak ismerete hasonl6 meglepetéseket okozott egy-egy szi-
tudcidban, amikor a férj azon lep6dott meg, hogy felesége ismeri és naponta magaban el
is mondja ezeket az imékat.

37 Jano Ilona latomaésairdl, k6zosségi szerepeirdl lasd Pocs 2006, Peti 2008.

38 Az asszony nevét etikai megfontolasbdl nem teszem kozzé.
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nagyon az olvasébdl, s akkor a katanak iitték, hogy hallgassan el.3? Az6ta
éjszakanként beszélget Istennel és Jézussal. Ezen apokaliptikus hangvételd
iizeneteket, amelyekben Isten és Jézus a tiszta életre szolitja fel az embereket,
roman nyelven leirja, fénymasoléval sokszorositja, és Lészpeden, valamint a
vele szomszédos telepiiléseken probélja terjeszteni. A faluban azt allitjak rdla,
hogy ki van vevédve a torvényes emberek soraibdl, meg hogy elsiritette a
Joisten az eszit. Volt olyan, aki azzal vadolta meg, hogy Spanyolorszagban €16
lanyai a hazassag szentsége nélkiil élnek férfival. Neki volt kettd, s 6 azt a ket-
t6t nem tudta odatenni, hogy rendbe legyen a vilagon. Akkor dirijal [iranyit]
mds gyermeket?#° A kozosség tagjainal magasabb foku vallasossaganak tar-
sadalmi elismertetésére valo torekvése nemesak a helyi tarsadalom ellenélla-
séba iitkozott, de a pap haragjat is kivivta. A pap es kihajtatta a templombol.
Leszidta, hogy ne mdj imadkozzék, mer elkezdte mondni ezt a Miatyankot,
az olvasot, olyan gyéren mondta, s olyan lelkendez6en mondta, hogy nem
szerette a vilag.#* A kozosségben tehat negativ a moralis megitélése ennek az
asszonynak is, aki ugy figyelmeztet masokat a vallasos normak szigoribban
vételére, hogy azok betartisara csaladtagjait sem tudja ravenni.+?

Lathato tehat, hogy a transzcendenciival val6 direkt kommunikaciot
felvallalo személyek ebben a k6zosségben negativ kozosségi megitélés ala
esnek, a transzcendens élménynek ez a formaja mindinkabb elveszti legiti-
mitasat.43 Azok az asszonyok, akik nekem, illetve més gy{ijt6knek elmond-
tak a bemutatott almokat, kozépkort vagy idGs asszonyok voltak. Olyanok,
akik a helyi kozosség vallasos normait kovetik, és minden szempontbol
megfelelnek az adott kozosségben elfogadottnak szamitoé néi szerepeknek.

Azok az asszonyok, akik nem mesélték el dlmaikat a kozOsség mas
tagjainak, f6ként az esetleges negativ megitéléstél tartottak. Nem vagyok
szent, mondta Z6d Erzsébet alma elmesélését kovetGen, hangstilyosan
elhatarolodva attél a szerept6l, amelyeket a k6zosségben esetlegesen a
vallasos élmény jelentkezésének e forméjahoz rendelnek. Egy masik asszony
ugyancsak a kozosség tagjainak negativ megitélésétél tartott, ett6l valo

39 Imre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

40 Imre Erzsi (1934), Lészped, 2008. augusztus 8.

41 ITmre Gyorgyné Gyongyos Maria (1942), Lészped, 2007. augusztus 5.

42 Bar bizonyos esetekben a laitomés rendelkezhet k6zosségi legitimitassal, ennek az 6sz-
szetett kulturalis mechanizmusnak a kérdésével most nem all médomban foglalkozni.

43 A transzcendenciaval val6 direkt kommunikéci6 legitim formainak bemutatéasa jelen
tanulmany keretében nem all médomban.
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félelmében nem mesélte el senkinek az almat: Hat na, aszongydk, nem,
met csak ugy almodtad a fejedbél vaj valami...

A szakirodalomban tobben is elemeztek olyan helyzeteket, amikor az
elbeszélt dlom természete és tartalma befolyasolta az egyén tarsadalmi
statusat és kapcsolatait, ahogy olyan eseteket is, amikor az egyén tarsa-
dalmi pozicidja, neme is is befolyasolta az alom kozosségi értékelését, hi-
hetdségét.++ Az dlmoknak az egyiptomi irastudatlan asszonyok életében
jatszott szerepér6l Michael Gilsenan kozolt elemzést (Gilsenan 2000).
Gilsenan szerint az almok kozkincsek voltak, a tarsalgas soran forgalma-
zddtak, egyszerre voltak egyedi és kozos, vizualis és verbalis epifanidk
(Gilsenan 2000: 611).45

Az almok felidézése soran megfigyelhet6, emociokkal telitett elbeszé-
1ésmod arra utal, hogy ezek az egyén szaméara kiemelt vallasos jelentést
hordoznak. Felismerhet6en kapcsol6dnak az dlmodé sajatos egyéni élet-
helyzetéhez, ugyanakkor az egyén altaluk transzcendens torténés szerep-
16jévé valik. Az dlomelbeszélésekbdl az tlinik ki, hogy az ezeket elmeséld
1észpedi asszonyok altalaban egy nagy jelentGségii esemény megtorténte
utin értelmezték az dlmukban el6fordul6 élményt.

Osszegzés

A valsagszituaciokat el6revetit6 almok és a kollektiv katasztrofakra fi-
gyelmeztetd jelek tehat egy vallasos értelmezdrendszer részei. Feladatuk
az, amelyet Gagyi Jozsef a ,krizis kulturalis szerepének” (Gagyi 1998),
Clifford Geertz pedig az ,ember szimbolumalkott fliggfségének” nevez
(Geertz 2001: 86): a dolgok, allapotok értelmezése. Az dlomélmény és a
vele kapcsolatos kognitiv miiveletek a krizishelyzetekben fontos kozeget
biztositanak az egyént éré fenyegetettség artikulacidjara, helyzetének ér-
telmezésére. Az altalam vizsgalt anyagb6l az tiinik ki, hogy a kozosségi
valsagszituacidokban az értelmezést lehetévé tévg kulturalis tartalommal
rendelkezd 4lmok gyakoribbak voltak.

44 Lasd még Ewing 1994: 572.

45 A kortars egyiptomi kultirdban vizsgélva az almok &s latomasok szerepét, Amira
Mittermaier ir arré6l, hogy az almokra és latomasokra az istenség altal inspiralt tudas for-
rasaként tekintenek (Mittermaier 2007: 244).
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Megfigyelhetd, hogy a moldvai falvakban részleteiben mi{ik6dé hagyo-
manyos értelmez6 ideologidk tAmogattak a krizisszituéciét feldolgozo 4l-
mok jelentkezését, valamint ezek narrativ megformalasat.

A bemutatott dlmokban az egyén szamara ellenérizhetetlen torténések
jelennek meg: tarsadalmi konfliktusok, természeti katasztrofak, politikai
valsagok. Ezekben az id6szakokban az almok ,kulturélis er6forrasként”, vé-
dekez6 mechanizmusként miikodtek, olyan ,kognitiv orientacios” tényezok-
ként (Foster 1973), amelyek egyéni és egzisztencialis kozosségi problémak
értelmezéséhez jarultak hozza. Ebben a folyamatban fontos szerepet jatszott
a kollektiv értelmez6 ideologiak becsatornizésa, amely vagy az elbeszélt Alom
tobb személy altali értelmezése, vagy pedig az egyén szamara adott kulturalis
értelmezd szimbolumok egyéni miikodésbe hozasa révén tortént meg.
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